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OZET
Tezli Yiiksek Lisans Tezi

ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN
“SERH-i EBYAT-I HACI BAYRAM-I VELI” ADLI ESERI

(Metin ve Inceleme)

Arzu POLATOGLU
Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal

Tezimizin amaci, ismail Hakki Bursevi’nin Serh-i Ebyat-1 Haa
Bayram-1 Veli adli yazma eserini yeni harflere aktarmak ve burada yer alan

bashca tasavvuf kavramlarim aciklamaktir.

XIV. yiizyilda yasayan ve Bayramilik’in kurucusu kabul edilen Haci
Bayram Veli ile XVI. yiizyihn ikinci yaris1 ve XVIIL yiizyihn ilk ceyreginde
yasayan ve Celvetiyye’nin meshur seyhlerinden biri olarak kabul edilen, ismail
Hakki Bursevi, ¢ok yonlii iki mutasavvifimizdir. Hem zahiri hem de batini
ilimlerde s6z sahibi olmuslardir. Hac1 Bayram Veli’nin su an elimizde dort siiri,

Bursevi’nin ise oldukca fazla eseri mevcuttur.

Ismail Hakki Bursevi, Serh-i Ebyat-1 Hac1 Bayram-1 Veli adli eserinde
Haci Bayram Veli’nin ilgili siirinde, iizerinde durdugu konular1 daha genis bir

sekilde ornekler vererek aciklamaktadir.

Tezimizin 1. Boliimiinde, Bursevi’nin 6zellikler iizerinde durdugu bu
kavramlar, kendisinin ve diger mutasavviflarin bakis acilariyla birlikte
verilmistir. Calismamizin II. béliimiinde ise, Ismail Hakki Bursevi’nin soz

konusu eseri, giiniimiiz Tiirk yazisina cevrilmistir.
Anahtar Kelimeler: 1) Hac1 Bayram Veli
2) ismail Hakki Bursevi
3) Serh-i Ebyat-1 Haci Bayram-1 Veli

4) Tasavvuf
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ABSTRACT

Master of Degree With Thesis
Ismail Hakki Bursevi’s Sherh-i Ebyat-1 Hac1 Bayram Veli
(Review and Text)

Arzu POLATOGLU

Dokuz Eyliil University

Institute of Social Sciences

The purpose of my thesis is to transfer the writing work, called Sherh-i
Ebyat-1 Hac1i Bayram Veli of Bursevi and to determine the all sufi concepts, on

this work.

Haci Bayram, lived in XIV. Century had been known as the founder of
Bayramiyye and Ismail Hakki Bursevi who had lived in the second part of XVI
and the first quarter of XVII. was one of famous sheikhs of Celvetiyye. Being a
high qualified sufi Hac1 Bayram and Ismail Hakki Bursevi had carried out their
duties both as an external and esoteric. Now, we have four poems of Haci

Bayram Veli and also lots of studies of Bursevi.

Ismail Hakkir Bursevi, in this work of Sherh-i Ebyat-1 Hac1 Bayram
Veli- is explaining the subjects too long and also giving more examples than the

poem of Hac1 Bayram Veli.

At the first part of our thesis, these concepts that are Bursevi especially

interested in — is studied together with his own and others’ sufi’s opinions.

At the second part of our work, Ismail Hakkir Bursevi’s work of art

was translated into today’s Turkish text.
Keywords: 1) Hac1 Bayram Veli
2) Ismail Hakki Bursevi
3) Sherh-i Ebyat-1 Haci Bayram-1 Veli

4) Islamic Mysticism
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GIRIS

A-HACI BAYRAM VELI’NIN HAYATI

Anadolu topraklarinda dogup biiyiiyen bir Tiirk mutasavvifi tarafindan
kurulmus ilk tarikat olan Bayramiyye’nin piri Hac1 Bayram Veli, XIV. yiizyilin ilk
yarisinda Orhan Gazi doneminde Ankara’da dogdu. ' Ahilik Orgiitii, o yiizyil
Ankara’sinin ictimai yapisinm etkisi altinda tutmaktadir. Ayrica Ankara, hareketli bir
ticari merkez durumundadir. Mutasavvifimiz, bu sehrin bes kilometre Kuzey’inde

meyilli bir arazi iizerinde bulunan Solfasil Koyii’'nde diinyaya gelmistir.2

Haci1 Bayram Veli’nin babasinin ismi Koyunluca Ahmet’tir. Hac1 Bayram
Veli’nin dogum tarihi ihtilaflidir. 1348-1350 seneleri dolaylarinda oldugu
diisiiniilebilir. Asil adi “Numan” olan Haci Bayram’in ailesine ait elimizde fazla
malumat yoktur.3

XVI. yiizy1l miielliflerinden Lamii Celebi, Hac1 Bayram Veli’nin Ankara’da
Cubuk suyu diye taninan nehrin kenarindaki Solfasol (Ziilfazl) kdyiinde dogdugunu,
aklt ve ser’i ilimleri tahsil ettigini, Ankara’da miiderrislik yaptigini, daha sonra
Somuncu Baba’ya intisap ederek keméalatin en yiiksek derecesine ulastigini, ¢ok
etkili olan sohbetinin bereketi sayesinde bir¢ok kimsenin yilice mertebelere vasil
oldugunu ifade eder.

Devrinin ilimlerinde derinlesmis olan Hact Bayram Veli, o donemin ilim
hayatinda miithim bir yer isgal eden Ankara Kara Medresesi’'ne miiderris olarak tayin
edilir. Haci Bayram Veli tasavvufa intisabina kadar miiderrislik yaptigi
bilinmektedir. Tasavvufi hayata yonelisi ise 1392’den sonraki zaman dilimine
rastlamaktadir.°Bu tarihten sonra Kayseri’de bulunan Seyh Ebu Hamidiiddin
Aksarayi’ye intisab etmistir. Bu durumda intisab tarthi 1393 veya 1394 yillan

civarmdadir.”

Haci Bayram Veli’nin adi Numan iken, “Hamidiiddin hazretlerinin seref-i

himayetine mahzar olup, zaman-1 tesadiif, kurban bayraminda vaki olmakla

! Azamat, Nihat, “Hac1 Bayram-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul
1996, ¢.XIV, s.442.

2 Cebecioglu, Ethem, Hac1 Bayram Veli, Ankara 1991, s.25.

3 Cebecioglu, Ethem, Age, s.27-28.

* Azamat, Nihat, Ag.mad , DIiA, ¢.XIV, 5.443.

3, Golpinarli, Abdulbaki, Melamilik ve Melamiler, [stanbul 1931, s.34.

® Cebecioglu Ethem, Age, 5.32.

7 Cebecioglu Ethem, Age, s.36.



miirgidleri, Bayram tesmiye” ederek, ad1 ondan sonra “Bayram” kalir. Siirlerinde de

bu ismi mahlas olarak kullanir”.®

“Hac1 Bayram Veli ve seyhi Ebu Hamid’in sehrin onemli stifilerinden Emir
Sultan’1 tanmidiklarin1 goriiyoruz. Bu tanisiklik Bursa Ulu Cami’nin agilis toreninde
Emir Sultan’in ilk cuma namazini kildirma gorevini Ebu Hamid’e vermesine sebep

olmustur. Yine bu tanisiklik sebebiyle; Haci Bayram sonraki yillarda Emir Sultan’1

stk sik ziyaret etmis hatta vasiyeti {izerine cenazesini yikaylp, namazini o

kildirmugtir.”™

Bursa’dan ayrilan Hamidiiddin, Aksaray’a yerlesip sadik ve olgun miiridi
Hac1 Bayram’i Aksaray’a cagirtir. Hact Bayram Veli, Aksaray’a gider ve orada
seyhinin hizmetinde kalir. Dort-bes y1l Aksaray’da halkin irsadi icin ikdmet eden
Samuncu Baba (Hamidiiddin Aksardyi) hac mevsiminde Haci Bayram’t da yanina
alarak once Sam’a varirlar. Bir siire burada kalarak devrin ululariyla tanisip sohbet
ettikten sonra Mekke’ye varirlar.”'® Bu arada Ankara Savasi (1402) olmus Haci
Bayram ve Somuncu Baba’nin Anadolu’da olmayislar1 onlar1t muhtemel bir esirlikten
kurtarmistir. Zira Timur savastan sonra fethettigi topraklardaki alim ve sanaatkarlari

toplayip, Semarkant’a gondermisti.

Ankara Savasi’nin ilk sarsintilar1 gectikten az sonra, 1403 senesinde, Anadolu
topraklarina donen Ebu Hamidiiddin Aksardyl ve miiridi Hac1 Bayram Veli,
Aksaray’a yerlesirler. Hact1 Bayram Veli, Ebu Hamid vefat edinceye kadar onun
yanindan ayrilmadi. Bu siire i¢inde piri Ebu Hamid, tasidigi “emanet-i kiibra”y1 ve
sirr’1 velayeti ona teslim etti. Bir bagka ifade ile olimiinden sonra yerine gececek

kisi, Hac1 Bayram Veli olarak belli oldu.'!

Hac1 Bayram Veli Ankara’ya seyh olarak dondiigiinde, Anadolu’da siyasi
karigikliklar hat safhadadir. Sosyal ¢oziilmenin arttigi bu donemde, Haci Bayram
Veli’nin miiderrisligi birakip halkin arasina girmesi, tasavvuf kanaliyla yozlagsmaya
dur demesi ve ahlaka dayali bir taban olusturma ¢abasina yonelmesi, asil bir harekat

tarzi olarak takdir edilmelidir.'?

Haci Bayram Veli, saghginda tarikatini yaymak {iizere cesitli bolgelere

halifeler yollamistir. Onun yetistirdi kimseler, hem tasavvuf egitiminin hem de tekke

8 Cebecioglu Ethem, Age, s.38.

9 Cebecioglu Ethem, Age, s.44.

10 Sezgit, Bayram, Hac1 Bayram-1 Veli, Ankara, Nur Yayinlari, ts, s.9-10.
' Cebecioglu Ethem, Age, s.46.

"2 Cebecioglu Ethem, Age, s.50.



ve halk edebiyatinin 6nde gelenlerindendir. Yazicizdde Mehmet ve Ahmet Bican,

Esrefoglu Riimi, Bursali Omer Dede, Fatih’in hocas1 Aksemseddin bunlardandir.'?

Haci Bayram’in Edirne’ye nicin cagrildigi konusunda kaynaklarda bilgi
yoktur. Seyh Bedreddin’in asilmasiyla sonuglanan olaylarin (1420) etkisiyle Haci
Bayram’in da saltanat davasina kapilmasindan kaygi duyulmasi Edirne’ye cagrilis

sebepleri arasinda gosterilir.'

II. Murad Edirne’ye getirilen Hac1 Bayram Veli ile goriisiince hakkindaki
sOylentilerin dogru olmadigimi anlamis, biiyiikliigiinii kabul etmis ve ondan O6ziir
dileyerek Ankara’ya donmesine izin vermis, ayrica Bayramiyye mensuplarindan
vergi alinmamasin1 emretmistir. Edirne’de Hac1 Bayram adina bir mahalle ve zaviye
ile cesitli vakiflar da kurulmustur. Hac1 Bayram’in Ankara’ya doniisiinden oliimiine
kadar gecen yaklasik 10 yillik siire Bayramiyyenin devlet nezdinde mesraiyet ve
itibar kazandiZi ve gelismesini tamamlandigi donem olmustur. Bayramilerin
vergiden muaf tutulmalar1 yiliziinden Ankara ve cevresinde vergi toplanamaz hale
geldiginin II. Murad’a haber verilmesi, padisahin da Hact Bayram’dan kac¢ miiridi
oldugunu kendisine bildirmesini istemesiyle ilgili meshur menkibe Bayramiyye’nin
bu yillardaki yayginhk derecesi hakkinda fikir verecek niteliktedir."’

Belirtilen menkibe su sekildedir:

“Hact Bayram Veli, sahte ve gercek miiridleri ayirt etmek igin dellalara
“bizden bey’at eyleyen fukaraya ziyafetimiz vardir” diye ilanlar yaptirir. Kendisi
Kanligdl mevkiinde yiiksek bir yerde cadir kurdurur. Bagh dervisler gelir, cadirin
etrafinda toplanirlar. Hac1 Bayram Veli, elinde biiyiik bir bigakla ¢adirin oniine c¢ikip
“dervisler! Bana iradet getiirenleri, bugiin, fi sebilillah kurban eylesem gerekdir.”
Seklinde bir konugsma yapar. Dervisleri saskinlik i¢inde kalir. Mutasavvifimizin bu
davetini daha acik bir ifadeyle, imtihanin1 biri kadin digeri erkek iki miirid kabul
eder. Bu iki dervis c¢adira girdikten sonra, Haci Bayram Veli, daha ©Onceden
hazirladig1 bir kocu kurban eder. Kesilen hayvanin kami ¢adirdan disar1 akinca,
disarida bulunan miiridler korkudan hemen oray1 terk eder. Cadirin etrafinda kimse
kalmaz. iste bu olaydan sonra Hac1 Bayram Veli, Sultan II. Murad’a mektup yazarak

“hala bir bucuk dervisim vardir, gayri yoktur” diye durumu arz eder.”'®

Haci Bayram, miiridlerinin egitimiyle mesgul oldugu gibi miibarek giinlerde

carst pazar esnafindan yardim toplayip fakirlere bagislardi. O, tekkesindeki

13Demirci, Mehmet, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, izmir 2001, s.60.

' Bayramoglu, Fuat, Azamat, Nihat, “Bayramiyye”, DIA, istanbul 1992, c.V, 270.
15 Bayramoglu, Fuat, Azamat, Nihat, Ag.mad, DIA, c.V, 5.270.

16 Cebecioglu, Ethem, Age, s.62.



derviglerin ve kendi aile fertlerinin gecimi icin tarimla da ugrasiyor, bag bahge
yetistiriyor, hasad zamaninda orak ve harman islerini miiridleriyle birlikte

yapiyordu. 17
Orhan Gazi, I. Murad, Yildinm Beyazid, Celebi Mehmet ve II. Murad

devirlerini idrak ederek bes Osmanli padisaht donemini gormiis ve kurdugu
Bayramilik tarikatiyla Anadolu’nun manevi yapisinin sekillenmesine biiyiik katkilari
olan Hac1 Bayram Veli, 1430 yilinda Ankara’da vefat etti. Vefatindan birkag yil 6nce
yaptirilan ve kendi adiyla anilan caminin yanina defnedildi. Kabrinin iizerine daha

sonra insa edilen tiirbe, Ankara’nin en nemli ziyaret yerlerinden biridir."®

ESERLERI:

Haci1 Bayram’in Yunus tarzinda yazilmis dort adet siiriyle, ona ait olma
thtimali ¢ok zayif bir risale ve mektup disinda tarikatla ilgili goriislerini, tarikatin
adab ve erkdnm anlatan herhangi bir eserinin varlig bilinmemektedir."” Onun

siirlerinden bir tanesi sOyledir:
Calabim bir sar yaratmis  Iki cihan aresinde

Bakicak didar goriiniir Ol sarin kenaresinde

Nagihan ol sara vardim  Ani ben yapiulur gordiim

Ben dahi bile yapildim Tas u toprak aresinde

Sakirtleri tas yonarlar Yonub iistada sunarlar
Tanrimin adin anarlar Her bir tasin paresinde
Ol sardan oklar atulur Geliir sineme dokunur
Asiklar cani satilur Ol sarin bazaresinde

7 Demirci, Mehmet, Age, 5.60.
'8 Azamat,Nihat, Ag.mad, DIA, ¢.XIV, 5.445.
19 Bayramoglu Fuat, Azamat Nihat, Ag.mad, DiA, c.V, s.271.



Sar dedikeri goniildiir Ne alimdir ne cahildiir

Asiklar kant sebildiir Ol sarin kenaresinde

Bu soziimii arif anlar Cabhiller bilmeyiip tanlar

Haci Bayram kendi banlar Ol sarin minaresinde

Bu siirin bir takim serhleri de yapilmistir. Tezimizin asil konusu bu siire

Ismail Hakki Bursevi tarafindan yapilan serhidir.

B- iISMAIL HAKKI BURSEVI’NIiN HAYATI

Ismail Hakki Bursevi cok sayida eser yazmis alim bir goniil adami, bir
mutasavvif, bir miifessir, bir sairdir. Bugiin Bulgaristan sinirlari icinde kalmis olan
eski Edirne vilayetimizin Aydos kasabasinda dogdu. 1653-1725 seneleri arasinda
yasadi. Otuz yildan fazla Bursa’da bulundugu icin “Bursevi” diye meshur oldu. flk
genclik yillarinda Edirne’de devrinin medrese bilgilerini 6grendi. Tahsilini ilerletmek
iizere Istanbul’a geldi. Osman Fazli adindaki Celveti seyhinin 6grencileri arasinda

yer ald1. Bu arada Islam hukuku demek olan Fikih ve edebiyat bilgilerini ilerletti.

23 yasinda iken, bugiin Makedonya’nin bagkenti olan Uskiib’e gonderildi.
Cocuklugu Uskiip dogumlu bir sairimiz olan Yahya Kemal: “Uskiip bir evliya
sehridir” der. Bu giizel sehir bugiin de pek cok Tiirk-Islam hatirasin1 bagrinda

tasimakta, camileri ve tekkeleri ile eski havasini kismen yansitmaktadir.

Ismail Hakkr Uskiip’ten sonra, o zamanki Balkan sehirlerimizden olan Kopriilii
ve Usturumca’da egitim ve irsad hizmetlerinde bulundu. Daha sonra Bursa’ya geldi.
Bir siire maddi sikintilar yasadi. Celvetiye tekkesine seyh oldu. Ulu Cami’de dersler
verdi. Bu arada iki dafa Osmanli ordusu i¢inde savasa istirak etti, yaralandi. Bunlar
1696 ve 1698’deki Nemge ve Erdel seferleridir. Osmanli’da askerin moral giiciinii
artirmak icin, biiylik seyhler, goniil adamlari, zaman zaman savas ve seferlere

cagrilmis, onlar da katilmiglardir.

Bursali ismail Hakki hareketli bir hayat yasamistir. Balkanlarmn Rumeli ve
Anadolu’nun cesitli sehirlerindeki hizmetleri yaninda, hac yolculuklart sirasinda

Mekke, Medine ve Misir’da kalmistir. Ayrica ii¢ yil Sam’da bulunmustur.



Bursevi cok eser vermis bir miielliftir. Ruhu’l-Beyan adli tefsiri meshurdur.
Cogu tasavvuf alaninda olmak {iizere, yiizden fazla kitap, on binden fazla manzume
yazdigin1 kendisi soyler. Eserlerinin dili Arapca, Farsca ve Tiirkce’dir. Yasadigi
devirde Arapga ve Farsca cennet dili sayilip Tiirk¢e pek ragbette olmamasina ragmen

o, Tiirk¢e’nin de deger bakimindan o dillerden asla geri olmadigini soyler.

Bursali Ismail Hakki 1725 yilinda 73 yasinda vefat etti. Bursa Tuzpazari’nda
yaptirdigr Cami-i Muhammedi adim1 verdigi caminin kible tarafina defnedildi. Ayni
avlu icinde Ismail Hakki Tekkesi’nin yapilart da bulunmaktadir. Giiniimiizde de

cokcga ziyaret edilen maneviyath bir yerdir.

Ismail Hakki Bursevi, Osmanli Devleti’nin icte ve dista zayiflamaya basladig
bir devirde yasadi. Eserlerinde hem devlet adamlarina, hem de zamaninin medrese
alimlerine ve taklit¢i dervislere ogiitler verir, onlarin hatalarin1 gosterir. Dilini ve
milletini cok seven Bursevi, biitiin hayatin1 ¢alismakla gecirmis, dogru bildiklerini
cesaretle soylemistir. Binlerce sayfalik kitaplari ve siirleri ile insanlar iyilik ve
sevgiye cagirmistir.”’

%

Onun eserlerinden biri de tez konumuz olan serhtir. Haci Bayram Veli’nin
meshur siiri hakkinda yaptig1 agiklamalardan olusan bu serhin bir ka¢ yazma niishasi
vardir.” Biz calismamiza esas olarak, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1521/1

numarada kayitli olan niishay1 aldik.

2 Bursevi icin bkz. Naml1, Alj, [smail Hakki Bursevi hayat1 Eserleri Tarikat Anlayisi, insan yayinlari,
[stanbul, 2001, “Ismail Hakki Bursevi” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, C. XXIII;
Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, II, Uludag Yayinlar1 1993; Demirci, Mehmet, Goniil
Diinyamiz1 Aydinlatanlar, Mavi yayincilik, Istanbul 2005.

21 Bkz. Ceyhan, Omiir, Tasavvufi Siir Serhleri, s.44, Kitabevi yayini, Istanbul, 2000.



BiRINCi BOLUM
ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN SERH-i EBYAT-I1 HACI BAYRAM
VELI ADLI ESERINDEKIi TAVAVVUFI GORUSLERI

Bursevi'nin serhini dikkatlice tarayarak, orada gecen tasavvuf terim ve

kavramlarindan bir kismini ¢ikardik ve asagidaki sistematikle vermeye calistik.

A- YARATILIS VE ALEMLE ILGILI KAVRAMLAR

1- ALEM

Liigat olarak; kendisiyle bir seyin bilindigi seyden ibarettir. Istilah olarak;
varliklardan, Allah’tan bagka her seydir. Ciinkii onunla Allah, isimleri ve sifatlar

bakimindan bilinir.>?

Kasani, alemi hakkin disindaki her sey, yaraticisina delalet eden alamet
olarak tanimlar. Gergekte alem miimkiinlerin nitelikleriyle sinirlanmig varliktir ve bu

nedenle Hakk’1n disindaki her seyin ismidir. Alem Hakka gére golge gibidir.23

Tasavvufta genellikle tic dlemin varlig1 kabul edilir. Akil ve duyu ile bilinen
maddi alem, bu yolla bilinemeyen manevi alem ve ikisi arasinda koprii vazifesi goren
berzah alemi. Ibnii’l-Arabi’den itibaren insana kiiciik alem, kdinata da biiyiik alem
denilmistir. Ona gore sadece Allah vardir, alem ise onun varhi@inin cesitli
tecellilerinden ibarettir.

Gazali Thya’u ‘Ultimi’d-Din adli eserinde ii¢ Alemden bahsederek madde ve
cisimler sahasina miilk alemi, manevi varliklar sahasina melek{it alemi, ikisi

arasindaki sahaya da ceber(it 4lemi adin1 verir.

Siithreverdi el-Makt@il, alemi nur tabakalar seklinde tasavvur etmistir. Ona
gére Allah nurlarm nurudur. Alemler ise ona yakin oldugu nisbette nurlu, ondan uzak
bulundugu nisbette de karanlik olur. Yokluk ve madde karanlik &lemi meydana

getirir, ruhani 4lem ise nurludur.**

2 el-Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu’t Ta’rifat, Arapca-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, Ceviren: Arif Erkan,
Bahar Yayinlari, Istanbul 1997, s.149.

B Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozliigii, Cev: Ekrem Demirli, Iz Yayincilik, Istanbul 2004, 5.361.
* Uludag Siileyman, “Alem”, DIA, c.II, Istanbul 1989, s.360.



Siihreverdi’ye gore ise; dlem-i miilk, kdinatin dis ylizii ve goriiniisii, alemi

melekat ise, kdinatin i¢ yiizii ve sirridir.”

Ismail Hakki Bursevi ise; alemi, siifli cisimler dlemi ve ulvi ruhlar alemi
olarak iki sekilde ele alir. Kalp alemi ise, bu ikisinin arasinda yer almistir. Et ile
kemik arasinda kikirdak gibi. Bu bakimdandir ki, kalbin ruhani ve cismani kuvveti
vardir. Cihan, diinyadir, cisimler alemine bakar. Cihanin sinir1 yedinci felegin
dibinden topragin altina kadardir ki bunun tiimiine olma-bozulma alemi denir. Ruhlar
alemi ise arsin yukarisina denir. Dolayisiyla ars-1 muhitin arkasi, kesf sahibi siifilere

gére, bos ve dolu olmaya alem degildir.*®

Stfiler alemi; kendisiyle yaraticinin bilinebilecegi, O’nun sifatlarinin
nazargahi olan bir yer olarak goriirler. Ve alemi derecelendirerek veya cesitli

isimlerle nitelendirerek kendi tasavvuf yolundaki anlayislarini gostermeye calisirlar.

2- A’YAN-I SABIiTE
Esyanin Allah’in ilmindeki stretleri, varliklarin Allah katindaki ilmi stretleri,
ma’dum, bir seyin Hazret-i ilmiyedeki hakikatidir.”’

A’yan-1 sabitenin dig dleme nazaran varligi yoktur. Onun i¢in “yok™ olarak

kabul edilir. Bu manada ona “miimkin” de denir.?

Bagka bir tarifte ise Allah Teala’nin ilminde, miimkinatin hakikatlerinin

bilinmesidir. Bunlar, Hazreti ilmiyedeki ilahi isimlerini hakikatlerinin siretleridir.”

A’yan-1 sbite terimi tasavvuf tarihine Ibnii’l-Arabi ile girmistir. Ibnii’l
Arabi’ye gore yaratiklarin ve esyanin ii¢ safhas1 vardir. ik safhada esya birbirinden
ayirt edilmeksizin ve aralarinda bir farklilasma soz konusu olmaksizin Allah’in
ilminde kiilli bir bilgi olarak vardir. Buna “siiin-1 sabite” veya “taayyiin-i evvel”
denir. Esya ikinci safhada cihan-1 sabite halindedir; birbirinden ayrilmaz ve
farklilasmis bir vaziyette Allah’in ilminde vardir. Bu sathada varliklar miisahhas
seyler halindedir. Buna da “taayyiin-i sani” ad1 verilir. Uciincii safhada esya “a’yAn-1
hariciye” halinde vardir. Esyanin bu sekilde dis dlemde zuhur ve tecelli etmesine

A9

“taayylin-i harici” ad1 verilir; yaratma (halk) bundan ibarettir.

2 Siithreverdi, Sihabuddin, Avarifii’ 1-Mearif, Cev: Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul 1999,
s.106.

26 Bursevi, Ismail Hakk1, Serh-i Ebyat-1 Hac1 Bayram-1 Veli, vr.2b _

2 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézlugu, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991, s.68.

28 Uludag, Siileyman, “A’yan-1 Sabite”, DIA, c.IV, Istanbul 1991, s.198.

¥ Ciircant, Seyyid Serif, Age, 5.25.



Vahdet-i viicud nazariyesine gore varlik bir tanedir; o da Allah’in varligidir.
A’yan-1 sabitenin alemdeki tecellisi olan dig varliklar, hakikatte Hakk’in olus
vasfiyla zuhur etmesinden, yani varligiin disa tasmasindan ibaret oldugundan
aslinda “yok™ hiikmiindedir. Kendilerine aitmis gibi goriinen varliklar1 aslinda

Hakk’1in zuhur etmis varligidir; gercek degil golge varliktir.

Bunlarin goriinen varliklart gercekte Allah’in varliginin degisik stiretlerde

tecellilerinden ibarettir.

Belli bir seyin sekli, ¢esitli ve degisik aynalara aym1 anda farkli bicimlerde
yansiyarak bir ¢okluk meydana getirdigi gibi, bir ayna durumundaki a’yan-1 sabiteye
akseden Hakk’1n varlig1 da boyle bir cokluk meydana getirir. Cokluk vehim ve hayal

olarak vardur, birlik gercek olarak mevcuttur.*

Bursevi ise; konu ile ilgili bir 6rnek verir ve der ki: baz1 kisiler yaratiliglarini
degistirmeden hem baslangicta hem de sonunda riziklanmis kimselerdir. Ornegin:
Seyh Abdiilkadir el-Geylani, Seyh Muhyiddin el-Arabi ve Uveysii’l Kareni gibi.
Bazilan1 ise ilk halde fitrat degistirip, sonra miirsid-i kamile yaklasirlar bunlar
oncesinde mahrum fakat sonrasinda riziklanmiglardir, Fudayl lyaz, Malik Dinar ve
Ibrahim Ethem gibi. Bazilar1 ise hem baslangicta hem de sonunda mahrum kalirlar.

Miirsidin terbiyesinin bunlarda eseri yoktur.

Sonugta kabiliyeti, ortaya ¢ikacak bazi engeller bu durumun olugmasina mani
degildir, der ve herkesin ve her seyin hakikatinin aslinda a’yan-1 sabitede var
oldugunu, her aynin olmas1 gerekliligi ne ise onun iizerine devam ettigini ifade eder.
Ve su sozii ornek olarak verir: “ Sald olan annesinin karninda saiddir ve bunun

hakikat: Ummii’l Kitab’in batmindadir.”*!

3- HAKIKAT-I MUHAMMEDIYYE

Biitiin giizel isimleri kendinde barindiran ve bulunduran ilk taayyunla birlikte

olan zat. Her sey bu hakikatten ve bu hakikat icin yalratﬂmlsur.32

Hakikat-i Muhammediyye fikrine ilk olarak Sehl b.Abdullah et-Tiisteri’de
(6.283/896) rastlanir. Tiisteri, Allah’in ilk defa Hz. Muhammed’i kendi nurundan
yarattigini ileri siirmiis ancak hakikat-i Muhammediyye kavramindan acik¢a soz

etmemis ve bunun bir yaratma sebebi oldugunu séylememisti.

% Uludag, Siileyman, Agmad, DIA, s.198, 199.
31 Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.11b.
2 Uludag, Siileyman, TTS, 5.202.



Hakikat-i Muhammediyye goriisii en giizel bicimde Muhyiddin ibnii’l Arabi
ve Abdiilkerim el-Cili tarafindan agiklanmis, Fusisii’l-Hikem’e serh yazanlar da bu

konu iizerinde 6nemle durmuslardir.

“Viicid-1 mutlak”in taayyiin ettigi ilk mertebeye hakikat-i Muhammediyye
ad1 verilir. Hakikat-i Muhammediyye, viicid-1 mutlakin ahadiyyetini vahidiyyete
doniistiirmek suretiyle taayyiine baglamasidir. Viictid-1 mutlak agisindan bakildiginda
bu mertebe var olusun baslangicidir. Mevctdat agisindan bakildiginda ise gercek
yaratma (halk) fiili, viicid-1 mutlakin hakikat-i Muhammediyye mertebesine

tenezziiliinden sonra olmus ve her sey ondan yaratilmistir.

Allah’tan bagka hicbir sey yokken ilk defa hakikat-i Muhammediyye var
olmus, biitiin yaratiklar bu hakikatten ve onun icin halk edilmistir. Alemin var olma
sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Tasavvufta sik sik kullanilan ve kutsi hadis
olarak da rivayet edilen “Sen olmasaydin ben kainat1 yaratmazdim.” (Aclani, II, 164;
Hakim, el-Miistedrek, 11615) ifadesiyle bu husus anlatilir.

Ik ilahi tecelll olmas1 sebebiyle “taayyiin-i evvel”, sevgi tarzinda tecelli
olmas1 dolayisiyla “taayyiin-i hubbi” ad1 da verilen nlr-1 Muhammedi zuhur ettikten
sonra her sey ondan ve onun i¢in yaratilmistir. Restil-i Ekrem’in ruhu ve nuru biitiin
insanlardan, peygamberlerden, hatta meleklerden once var oldugundan peygamber
insanligin manevi babasidir. Hz. Adem insanlarin maddeten babasi, Hz. Peygamber

ruhlarin babasidir.

Ibnii’l-Arabi, hakikat-i Muhammediyye’yi viicid-1 mutlakin yaratilis
sahasindaki ilk ve en miikemmel mazhari olarak goriir. Ibnii’l Arabi’ye gore hakikat-
i Muhammediyye nur olmasi bakimindan alemi yaratma ilkesi ve onun ashdir. Varlik

seklinde zahir olan ilahi tecellinin ilk mertebesidir.*

Bursevi ise bu konuda suna deginir: Peygamberlerin sonuncusu Hz.
Muhammed (S.A.V.) - peygamberlik evladinin sonuncusu ve risalet zincirinin sonu
iken- ashin asli olan Hz. Adem ve benzeri, dali durumundaki Hz. Tbrahim ve babalari
milkerrem peygamberlerden daha ziyade onun yiicelik ve seref zirvesine ayak
basmasi, nihayet terkip alemi olan felekler felegi miibarek ayaklarin1 opmekle

sereflenmeleri bu hususta en giiclii delildir.

Bu bakimdan, ars-1 4zam, hiirmet edilmesi vacip nebevi ruhun amacgahidir.

Sair ulii’l-azm Resullerin karargahi ise, kerim olan kiirsidir.**

33 Demirci, Mehmet, “Hakikat-i Muhammediyye”, DiA, Istanbul 1997, ¢.XV, s.179- 180.
34 Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.1b.
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4- TECELLI

Tecelli, ortaya ¢ikmak ve goriinmektir. Kudret-i ilahiyye eserlerinin esyada
goriinmesidir.™ Gayblarm nurlarindan kalplere agilan seylerdir. Tecellilerin gelis
yerleri birden ¢ok olmasi bakimindan “gayblar” diye cogul sdylendi. Ciinkii her ilahi
ismin, kavrami ve vecihleri bakimindan cesitli tecellileri vardir.® Tecellinin nasil
meydana geldigini Allah’tan baska kimse bilemez. Alem, tecellinin vukuu &ninda
hadis ve mevciid, ondan sonra aslina donerek fanidir. Fakat bu tecelliler o kadar
stir’atli ve daimidir ki iki tecelli arasinda hicbir fasila hissedilmez durum boyle

devam ettiginden biz mevcidati daimi saniriz.

Tecellide gaybdan sehadet &lemine, karanliktan aydinliga cikis s6z

37
konusudur.

Tecelli, tecelli-i ef’al, tecelli-1 esma ve tecelli-i sifat gibi gruplara ayrilir.
Tecelli-i ef’al denilen fi’il tecellisi, Hakk Tealda’nin fiillerinden birinin kulun
kalbinde a¢ilmasidir. Bu mertebeye eren salik “La faile illallah” sirrina erip biitiin
fiilleri Hak’tan bilir. Tecelli-i esma, Hakk Teédla’nin esma-i hiisnasindan bir ismin
salikin gonliinde yer etmesidir. Boyle bir tecelliye mazhar olan kimse, o ismin nurlari
altinda hayrete diiser. Sifat tecellisi ise Hakk’in sifatlarindan birinin kulun kalbine
acilmasidir. O sifatin bazi eserleri Cenab-1 Hak’1in fazliyla kulda zahir olur. Mesela
Hakk’1n “Semi” sifatiyla tecelli ettigi bir kul, cansiz varliklarin bile s6z ve tesbihini

KA

duyar hale gelir. Bir de bunlarin 6tesinde “zati tecelli” vardir ki “ilah1 zatin zat1 icin

tecellisi”dir. Bu tecelli kullarm idrakinin iistiindedir.*®

Sehl soyle der: “Tecellinin ti¢ hali vardir: Zatn tecellisi: miikasefe, zatin

sifatinin tecellisi: nur mahalli, zatin hiikmiiniin tecellisi: ahiret ve oradaki haller.*

Tecelll rahmani bile olsa miiride gereken, buna ragbet etmemektir. Zira
tecelliler nGrani perdeler olup bunlara takili kalindiginda, esas maksada ulagsmada
birer engel haline gelirler. Tecelliler, cezbeyi ve sekri beraberinde getirmekte,

dolayisiyla kisi en yakinindakini bile tamimaz hale gelmektedir. Bu haldeyken

35Y11maz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, Cev: H.Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayincilik, [stanbul
1996, s.524.

3 el-Ciircani, Seyyid Serif, Age, s.56.

37Y11maz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.524.

38 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayincilik, Istanbul 2000, s.225.

* Daha genis bilgi i¢in bkz. Keldbazi, Ta’arruf, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
1979, s.180- 181.
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tecellilere dikkati yogunlastirmak, bunlara takili kalmak, yasadig1 hali en yiice hal

zannedip daha iist mertebelere ulasamamaktadr.*’

Bursevi ise kalpten bahsederken; tecelliye de deginir ve sOyle der: Biitiin
isimlerin yeri birdir; dari’l-miilk, melikii’l-miilik gibi. Her ne kadar ilahi sirrin,
tecellilerin cesitlenmesi bakimindan, birkac¢ yer belirlemesi varsa da bu, ulasilmak
istenen yer i¢in bir ¢ikis noktasidir ve hiikiimdarin evi olmak iizere belirlenen yer

ancak kalptir.*!

Ve yine ziti tecellinin idrakinin zor oldugu hususunda da sunlar1 soyler: I1ahi
tecelll ile ortaya c¢ikanlar arasinda irtibati bilmek giictiir. Tam bir kesif
gerceklesemez, ¢iinkii o mana gizlidir, biitiin ve o biitiiniin pargalar1 gibi degildir ama
/1\”

gereklidir. Ve vacibu’l-viictidu “kiilli” diye temsil ettikleri biiyiikliik i¢indir ve illa

kiilliyet ve ciiz’iyyet ve benzeri seylerden uzaktr.**

B- SEYR U SULUK ILE ILGILI KAVRAMLAR

GAFLET-HICAB

Gaflet, nefsin arzularina uymak, zamani bosa gecirmek onemli bir seyin
onemini kavrayamamak, kalbin Hak’tan gafil olmasi, onun zikrinden mahrum

kalmasidir. Gaflette olan kisilere géfil ve ehl-i gaflet de denir.*’

Bursevi ise gafleti su sekilde anlatir: Yetmis bin perdedir ki, kimisi karanlik,
kimisi de aydinliktir. Yani vuslat halinde, vuslatin ne oldugunu bilmez. Yoksa kesf
ehline ve Hakk’a gore degildir. Zira Hak perdeli degildir. Eger Oyle olsaydi
sinirlanmig (mahsir) olmasi gerekirdi. Hak, kendi sifatlariyla perdelidir. Bu gelinin,
duvakla ortiilii olmasina benzer. Duvak, geline perde degil, bilakis, baskasina

perdedir. Bu toplantida baskas1 bulunmaz.

Oyle ise Hakk’in sifat1 kime perde olur? Ayni sekilde, ayna goriilen veya
gorene perde olmaz. Oyle ise perde dedikleri sey, gézde bulunan perdedir. Araplar,
goze “ayn” derler. Ayn’den kastedilen sey zatdir. Zat’dan murad, insani hakikattir ki

bu, imkéni ve viicibi hakikatin berzahidir. Oyle ise bu hakikati, bahsedilen kevni ve

40 Haksever, Ahmet Cahid, “Turhalli Mustafa Efendi ve Bazi1 Tasavvifi Kavramlara Yaklasimi”,
Tasavvufi Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Temmuz-Aralik 2004, Say1:13, Ankara 2004, s.378-
379.

*I Bursevi, Ismail Hakki, Age, vr.2b

42 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.15b.

# Uludag, Siileyman, TTS, s.185.
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gayr-1 kevni yaratilan ve yaratilmayan alemle ilgili olan perdelerden soyulan,

Hazret’in cemalini goriir. Aksi halde gérmez.**

Insanin eksilme ve noksan icinde olmasi, icinde bulundugu gaflet halinden

dolayidir. Gaflet, nefsin tiirlii afetlerinden dogar.

Imanin artmas1 manasina gelen siikiinet indigi zaman, nefs siik(inet bulur ve
kendisine nefes veren Allah’in liitfuyla hevadan uzaklasir. Nefs siik{inet buldugu

zaman, Allah’a muhtacliin ve yakarisin aldmeti olan kalpteki gaflet perdesi kalkar.*

Allah’tan gafil olmak, kafir ve asilerde oldugu gibi, Miisliman ve abidlerde
de olur. Herhangi bir seyle aldanan, Allah’in emrini yerine getirmemis, O’ndan

sakinma ve korkusu az olmus olur.

Allah’ta gafil olmak; Allah’in kendisine verdigi giizel seyleri ve recayi
diisiinerek, biraz ibadet ve ilmiyle, insanin kendisini aldatmasidir. Insanlarin ¢ogu
bunlarin bazilar yiiziinden aldanir da Allah’a asi olur; ama hala, iyilerden oldugunu

zanneder iste bu aldanmadir.

Aldanma iki ¢esittir: Birincisi, diinya yiiziinden ahiretten gafil olmak ve

ikincisi, hem Allah, hem de ahiretten gafil olmak.

Diinya yiiziinden ahiretten gafil olmak, diinyay1 ahirete tercih edip, onunla

mesgul olmaktir.

Kafirlerin aldanmasi; nefsini, verilen diinya nimetlerinden dolayr kafirin
kendisini Allah katinda degerli sanmasi ve dalalette oldugu halde kendisini hidayette

sanmasi seklinde bir aldanmadan ibarettir.

Miisliiman avam ve giinahkarlarin aldanmasi ise, nefis ve diismanin (seytan)
bir aldatmasidir. Allah’in recasini, comertlik ve keremini hatirlar, boylece nefsini hog
tutar (giinahlar1 i¢in canim1 sitkmaz), boylece giinah islemeye, Allah’a isyana devam
eder de bunu “reca: timit” sanir. Vehb b. Miirebbih’in ogluna: “Allah’tan sakin gafil
olma. Zira bu, Allah’in emrinden c¢iktigin halde, magfiretini ummaktan bagka bir sey

degildir.” demesi buna misaldir.*

Tasavvufta “hicab” adiyla anilan ve kulun Allah ile yakinligina engel olan
perdeler genellikle zulmani ve niirdni hicab olmak {izere iki adla anmilir. Zulmani

hicab, beden kaynakli; tenle ilgili maddi perdelere denir. Nirani hicab ise ruh

* Bursevi, Ismail Hakki, Age, vr.7a.

45 el-Mekki, Ebt Talib, Kitii’l1-Kuldb, Cev: Muharrem Tan, iz Yayincilik, Istanbul 1999, c. I, 5.292.
% el-Muhasibi, er-Ridye (Nefis Muhasebesinin Temelleri), Haz. Siileyman Uludag, insan Yayinlar,
Istanbul 1998, 5.509-514.
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kaynakli hicabtir. Insan ruhu ten kafesine girdikten sonra maddi ve zulmani bir hicab

ile perdelenmistir.*’

Hicab ise alemdeki suretlerin kalbe yansiyip, derinlesmesi ve her yani
kaplamalaridir. Boylelikle perdelerin  karanliklarinin ~ birikmesiyle naraniligi
kayboldugu i¢in kalpte hakikatlerin tecellisine dair arzu kalmaz. Bu nedenle
varliklarin yaygin bir sekilde kalpte bulunmasi ve onda derinlesmeleri kalp icin perde

ve pas diye isimlendirilmistir.

Bazen hicab, hangi ozellikle olursa olsun, ‘Haktan bagkalari’ anlamindaki

agyar’1 gormek anlaminda kullanilir.*®

Bursevi’ye gore kisi Allah’1 zikrettigi zaman bir hicab1 yok olur. Bunda
kalbin evvel halinde ziyade katilik ve kalinligina isaret vardir ve hicab yetbis bindir
ki toplami1 bunlardir: Nefs ve kalem, levh ve heb4, cisim ve ars, kiirs ve cinan-1 seb’;

niran-1 seb’ ve eflak-i seb’a ve erkan-1 seb’adir.*’

Dolayisiyla, kisinin bahsedilen perdeleri yok edebilmek ve gafletten
kurtulabilmesi i¢in manevi bir egitimden gecmesi gerekir ki tasavvufda buna Seyr i

Silak adi verilir.

Bu boliimde kisiyi gafletten, hicabtan kurtarmanin manevi bir yolu olan seyr

ii siiltiktan ve onunla ilgili kavramlardan bahsedecegiz.

1- SEYR U SULUK

Siilik; yola girme, yol tutma, yol alma anlamina gelen Arapca bir sozdiir.
Tasavvuf ehlinde, bir miirside intisab eden kisinin, tarikat usliliine ridyet ederek

N < .50
manevi yolculuguna ve yol almasina denir.’

Kasani’ye gore ise; davranis ve hal olarak Rabb’e yakinlik mertebelerine
yiikselmektir. Bu ise insanin i¢inin ve disinin ilgilendigi miicahedeler ve karsilastig
yorucu sikintilarda birlesmesiyle gerceklesir; artik nefsinde miicahede karsisinda bir

giicliik ve sikinti duymaz.51

47 Yilmaz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.462.

* Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf S6zliigii, Cev: Ekrem Demirli, Iz Yaymncilik, Istanbul 2004, 5.2001.
¥ Bursevi, Ismail Hakki, Age, vr.15a.

%0 el-Ciircani Seyyid Serif, Age, s.126.

> Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.304.
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Siiltik, “kulun, Allah’a kavusmaya hazirlik mahiyetinde olmak iizere, ahlakini
stislemesi” tarzinda da tarif edilir. Bu durumda siilak, tahsil, miicahede, nefy ve isbat
yani salikin kendini ve masivayr nefy ve viicid-1 Hakk’1 ispat etmesi seklinde

anlagilir.

Haci bayram Veli’nin siilik adi verilen manevi egitimi, kimi zaman uzun
yillar icerisinde olurken, kimi zaman da kisa siirede gerceklesir. Yani manevi

olgunlasmanin sinir1 yoktur.’>

Siiltik, tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki
egitimdir. Yani, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarin
tamamlayincaya kadar gececegi sahalarin adidir. Seyrin bas siilik; yani yola girmek,
sonu da vusal; yani Hakk’a vuslattir. Hakk’a vuslat Allah’1 goriiyormuscasina kulluk
(ihsan) suliruna ermek; daima Hakk ile beraber bulundugu bilincini yakalamak, O’na
teslim olup, O’ndan razi olmaktir. Tasavvufta seyr ii siiliikta siireklilik ve devamlilik

esastlr.53

Sarihimiz Bursevi, bu konuda soyle der: Siiliik, manev1 bir hareket ve kalben
olan bir muhacerettir. Bu meslegin sahiplerinin en eski yoludur. Cirak bir ustaya
herhangi bir sanat icin bagvurdugu gibi miirid de seyhe batini marifeti elde etmek

icin gidip gelmesi gerekir.”*

Siiltik, 6zel bir gidis ve seyrdir ki cehaletten ilme, kotii ahlaktan giizel ahlaka,
bir hiikkiimden bir hilkkme ve bir halden bir hale ve kendi viicidundan Hakk’in

viiciduna dogru manevi ve kalbi bir harekettir.

Sahih bir siilikiin neticesi vuslat menziline ulasmaktir. Bunun icin salikin
nefis ve seytana yoldas olmamas1 gerekir. Il1ahi vuslat iki adimdir: Biri masivadan

yiiz ¢evirmek, digeri Hakk’a mutlaka yonelmektir.

Siiliik her ne kadar batini bir hareket olsa da esbabi, ona yardimci olan ser’i-

zahiri emirlerdir. Amel-i salih ve takva iizerine bina edilmeyen siiliik, seytanidir.

Seyr ii siiliik esnasinda amelden baska zahirde bulunmasi gereken sartlardan
birisi de miirsid-i kdmille beraber olmak ve siiliiku onun rehberliginde yiiriitmektir.

Batinda bulunmas1 gereken sartlar ise iman, ihlas ve ihsandir.

2 Cebecioglu Ethem, “Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi”, TD, Ocak-Haziran 2002, Say1:8,
s.217.

53Y11maz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.456.

4 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.12a.
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Ismail Hakki’ya gore siilfik, biri miiridden hizmet ve digeri seyhden nefes
olmak {iizere iki seyden ibarettir. O nefese “nefes-i rahmani” denir ki, onun eseri

manevi hayattir.

Ismail Hakki cihdd-1 ekber olarak nitelendirdigi seyr ii siilikun muhtelif
mertebelerindeki insanlarin durumunu, cihdd-1 asgar olarak nitelendirdigi savasa

giden insanlarin durumuna benzetir.

Ismail Hakki’ya gore ehl-i siilikten kemale ermeden vefit edenler igin

isti’dadlarina gore vefatlarindan sonra da terakki vardir.

O, siiliik sirasinda yolda kalanlar1 heniiz miiddeti tamam olmayan cenine veya

siit cocuguna benzetir ki bunlar gen¢ olana kadar nice giinler ge¢gmesi gerekir.

Ismail Hakki, degisik agilardan siilikun sonu ile ilgili degerlendirmelerde
bulunur. Salikin seyri tamam olunca nihayette nihayeti olmayani bulur. Siiliikkun sonu

beseri vasiflardan siyrilmak, meleklerin ahlakiyla hatta ilahi sifatlarla vasiflanmaktir.

Siilikun tamam olmasi seyr yoluyla degil, makamata ulagsmakladir. Ciinkii
hem diinyada hem de ahirette seyr fillaha nihdyet yoktur. Salik nereye ulasirsa
ulagsin, sanki heniiz miibtedi gibidir. Ciinkii Hakk’in zat, sifat ve ef’aline nihayet

yoktur.

Siiliikun teenni ile, yavas yavas olmasi bir defada olmasindan daha faydalidir.
Bir defada oldugunda kendine hakim olamayarak mecziib ve magliib olur. Siilak,

adim adim, menzil menzil yiiriiyerek menzillerin menziline ulasmaktir.”

2- TARIKAT (TARIK, SEBIL, SIRAT)

Hakk’a ermek icin tutulan, bir takim kurallar1 ve &yinleri bulunan yol
demektir. Mutasavviflara gore tiim insanlar, hatta biitiin yaratiklarin alip verdigi

nefesler sayisinca Allah’a yol gider.56

Tarikat, salik-i ilallah olanlara mahsus olan sirettir ki menziller kat’ etmege
ve makamlarda terakkiye dairdir. Seriat ehli tarikat-i Muhammediyye iizerine

olmakla beraber onlara gore vakfe ehli oldugundan onlara ehl-i tarikat denilmistir.

Ismail Hakki tarikati, “Her nesneyi kendi yolundan arayip esbabina tesebbiis

etmek” olarak da tarif eder.’’

> Namli, Ali, Age, $.256-259.
%% Uludag, Siileyman, TTS, s.468.
7 Namli, Ali, Age, 5.249.
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Fikhi, itikddi konularda meydana gelen firkalara mezhep denildigi gibi
tasavvufi egitimde farkli metodlar uygulayan mekteplere de tarikat denir. Tarikatlar
insanlardaki mesreb farklilifindan kaynaklanir. Tasavvufta tarikat kavraminin
kullanilmast h. III ve IV. asirlarda baslar. Ancak bugiinkii anlamiyla bir seyhin
etrafinda toplanan miiridanin tekke ortaminda muhtelif usullerle egitilmesi
anlaminda tarikat, Abdiilladir Geylani ve Ahmed Rifai’nin yasadigi h. VI.- m. XIIL.

asirlarda ortaya ¢cikmustir.”®

Tarfkatin basi, seriat hiikiimlerine ridyet ile birlikte 4dab ve onu tékip eden
hususlar, sonu ise inniyyet mertebesidir. Tarikat-1 Muhammediyye’ye salik olana

farz olan, masivay1 kalbinden ¢ikarmaktir ki buna “infisal” denir.

Tarfkatin faydasi, mecazi viicGddan c¢ikmak ve hakiki viicGda ulasmaktir.
Hakiki tevhid, insam1 hakiki viicid sahibine ulagtirdigr gibi mutlak rahmete de

ulastirir. Ismail Hakki da, hakikat hanesinin kapis1 olarak seriat ve tarikat1 gosterir.

Allah’a giden yollarin, yani tarikatlarin ¢oklugu salikler icin bir rahmettir.
Nitekim “Allah’a giden yollar mahlikatin nefisleri adedincedir.” denilmistir. Aslinda
Halveti, Celveti vesdir ne kadar nisbet varsa hepsi hadistir. Maksud olan hangi
tarfkatla olursa olsun Hakk’a vuslattir. Bu olmadiktan sonra sadece o tarikata

mensibiyetle iftihar etmek fayda etmez.”

Bursevi, serhimizde tarik, sebil ve sirat arasindaki farklara deginir ve soyle
aciklar: Tarlk, mu’tidi’s-siilik olsun gerekse olmasin gidilen yoldur. Sebil ise ondan
daha ozeldir ki mu’tadi’s siilik olan yoldur. Sirat da sebilden daha o6zeldir ki
mu’tadi’s-siilik olduktan sonra 6zellikle kastedilen yoldur. Mu’tad olarak tutulan
yolda asla egilip, biikiiliip, sapma olmazsa ona da sirat denir. “Bizi dogru yola ilet”
(Fatiha/5)’de olan vasif ya kesfeden manasina veya sirat, tarik ve sebil manasina

alinmastir.

Haci Bayram Veli’nin soziinde “sebil” ile murad, fi sebilillahdir ki bol
manasina gelmektedir. Bunda maksidu maksada benzetme vardir. Zira makstd

rizullahdir ki onun yolu bezl-i ruhtur.®

Bursevi’nin izah ettigi gibi bazi kavram farklili§i olmasina ragmen tarikat
genel manada insanlarin manevi kabiliyetlerini gelistirmek i¢in kurulan manevi
yoldur. Seyr-ii siilikuna devam eden kisi o yolun yontemleri ve ustilleriyle manevi

egitimine devam eder.

38 Yilmaz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.464.
% Namli, Ali, Age, 5.249-253.
60 Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.22a.
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3- SILSILE

Silsilenin sozliik anlami ‘“zincir” demektir. Terim manas: ise, tarikat
seyhlerinin Hz. Peygambere kadar uzanan iistadlar zinciri demektir. Silsile siilale
demek degildir, yani bir is i¢cin ayn1 soydan gelmek sart1 yoktur. Silsilenin kesintisiz
olmas1 idealdir. Ne kadar bilgili ve yetenekli olursa olsun, her aklina esen, ben

seyhim diye ortaya ¢cikamaz. Usul sudur:

Bir tarfkat seyhi egitimini tamamlamis miiridleri arasindan irsad gorevine ehil
ve yetenekli olanlardan bir veya bir kacini, baska bir bolgede veya kendisinden sonra
seyhligi yiiriitmek iizere belirler ve gorevlendirir. O seyhin kendisi de bu yolla
belirlenmis olmalidir. Ondan oncekiler de aym sekilde secilmislerdir. Iste bu zincirin
kopuksuz bir sekilde Hz. Peygamber’e kadar uzandigi kabul edilir. Bu yontem
kusursuz isledigi siirece, tarikatin dejenere olmasi veya yetersiz ellere ge¢mesi

onlenmis olur.!

Silsilede yer alan seyhlere “silsile ricali” denir. Allah’tan salike iki yoldan
feyz gelir: a) dogrudan yani aracisiz olarak Allah’tan b) silsile ricali vasitasi ile
Allah’tan. Buna feyz-i isnadi ve fuyuzat-1 silsile-i celile gibi isimler verilir. Silsile
son derece Onemlidir. Silsilesini bilmeyen salik, nesebini bilmeyen kisi gibidir.

Silsileden bahseden eserlere de silsilenime denir.®

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den giinlimiize kadar devam eden iki silsile vardir.
Bunlardan biri Hz. EbG Bekir (r.a.), digeri de Hz. Ali (r.a.) vasitasiyla Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e ulasir. Diger sahabilere aid silsileler, zaman i¢inde munkariz

olmustur.63

Ismail Hakki, silsileye 6nem verir hattd Celvetiyye tarikat1 silsilesinde
bulunan mesdyihin kisa biyografilerine dair Kitabii’s -Silsileti'l- Celvetiyye adh

miistakil bir eseri de vardir.

Evliyanin manevi silsilesi var, fakat suri silsilesi yoktur. Manevi silsile,
nefes-1 rahmaninin birinden digerine taalluk etmesi, ulasmasidir. Kiyamete kadar bu
nefes kesilmez. Ciinkii insan-1 kamil dlemin rGhudur. Ruh bedenden ayrilinca beden
nasil fena bulursa insan-1 kdmil olmayinca da alemin sireti fena bulur. Evliyanin suri
silsilesi olmamasi, velayet ve kutbiyyetin evlada degil, isti’dad1 olana intikal etmesi

sebebiyledir. Ciinkii bu mertebe siretle kdiim olmaz, mana ile kdim olur. Silsilede

ol Demirci, Mehmet, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, s.66.
%2 Uludag, Siileyman, TTS, s.434.
63 Yilmaz, H.Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.318.
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nazar nesebe degil, hdl ve kemaledir. Eger sulbiinden gelen evladinda o mananin

verasetine isti’dad varsa o da varis olabilir.**

Bursevi, sohbet-i ruhdniyye ve sohbet-i cismaniyyeden bahsettikten sonra
sohbet-i cismaniyyenin daha kolay oldugunu ve galib olanin da, silsile ile irtibat ve
vasitalar ile almak oldugunu ifade eder. Mirac gecesinde bir ka¢ ayet-i serife’nin
vasitasiz nazil oldugunu ama onda baskasinin cebrail ile hasil oldugunu ve vahyinde

bu iki alim ile miikerrem oldugunu ikisinin cesed ve ruhun esrari oldugunu soyler.”

Dolayisiyla tarikatlerde silsile onemli bir kavramdir.

4- SEYH-MURSID

Uc ilimde -ki bunlar, seriat, tarikat ve hakikat ilimleridir- yiiksek dereceye

ulagmis kimsedir.

Bu dereceye ulasan kisi rabbani alim, rehber bir egitimci ve dogruluk yoluna
irsad eden ve efendilerin yoluna ulagmak i¢in kendisinden yardim isteyene yardim
edebilen bir miirsid sayilir; irsadi ise Hakk’in ihsan ettigi rabbani-lediinni ilim,

manevi-ruhani tip sayesinde gerceklesir.

Seyh ruh doktoru, salikleri iyilestiren, ilaglarla onlara sifa verendir. Ruh
doktoru saliklerin kalplerine ilisen ve onlar1 Hakk’a yakinlik nimetinden alikoyan
hastaliklar1 gorebilme makamina ulasmis kimse oldugu gibi, ayrica bu hastaliklar1 ve
sikintilar iyi edecek gerekli riyazet ve miicdhede yontemlerini de bilir. Binaenaleyh,
lediinn ilimde zikrettigimiz makama ulasan kimse, ruhlarin doktoru ve seyhtir; kime

tesir ederse o kurtulanlardan birisi haline gelir.®®

Miirsidlik riitbesi; siifilerin yolunda riitbelerin en yiiksegi ve Allah’a davette

peygamber vekilligidir.

Miirsid-i kamil, Allah Teala’nin bir askeridir onunla isteyenleri irsad edip,
arayanlar1 hidayete ulastirir. Miirsid-i kamil, daha 6nceden kendi nefsini idare edip
yonettigi gibi, miiridlerin nefislerini de aym usiil ve edeple terbiye eder. O zaman

miirsid-i kdmilde Allah Teala’nin ahlaki ile ahlaklanma durumu hasil olur.

Allah Teala’nin, sohbet edenle sohbet edilen (yani miirsidle miirid arasinda)

giizel bir kaynasma meydana getirmesi sebebiyle, bir cocugun tabii dogumla

® Namli, Ali, Age, 5.290.
65 Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.12b.
% Kasani, Abdiirrezzak, Age, 5.319.
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babasinin bir parcasi oldugu gibi, miirid de miirsidinin bir parc¢ast durumuna gelir.

Bu dogus manevi bir dogustur.

Miirsidler, Hz. Peygamber’le (S.A.V.) manen sohbet ve beraberlik sayesinde,

kendilerine ulasan manevi hal ve ilimleri ayn1 yolla miiridlerine intikal ettirirler.®’

Seyh, Hakk’a ulasan yola girip o yolun tehlikeli ve korkulacak yerlerini bilen,
miiridi fayda ve zarar durumuna gore yonlendiren, uyaran; din ve seriati miiridin
kalbine yerlestiren, kullara Allah’1, Allah’a kullar1 sevdiren kisidir.68

Seyh, kitap ve siinneti iyi bilen bir alim olmalidir. Fakat her alim seyh
olamaz. Seyh olacak kimsenin kemal sifatlariyla donanmis, diinya ve makam
sevgisinden ge¢mis, az yeme, az uyuma, az konusma ve halvet gibi, riyazat ve
miicahede, namaz, oru¢ ve zikir gibi nafile ibadetlerle nefsini aritmig, Allah ve
Restli’nlin ahlakiyla ahlaklanmis bir kimse olmasi gerekir. Ayrica da Hz.

Peygamber (s.a.v.)’e uzanan kesintisiz bir silsileye sahip bulunmalidir.®’

Gercek seyh Allah’1 kullarina, kullarimi hem Allah’a hem de birbirine

sevdiren kamil insandir.”®

Ismail Hakki ise seyh kelimesinden baska “mesdyih”, “miirsid”, “erbab-1

irsad”, “ehl-i irsad”, “miirebbi” gibi kelimeleri de kullanir.

Bursevi, miirsidi gerekli gormesinin bazi sebeplerini soyle aciklar: Once
seriat ile tabiati 1slah, sonra da tarikat ile nefsi tezkiye lazimdir. Bunun icin miirsid-i
kamil sarttir. Ciinkii Allah’in izni ile nakislart noksandan kurtarmaya kadir olan
kemal ehlidir.

Insanin manevi tekdmiiliinde (urfic) vasita, insdn-1 kAmildir. Asagilarin

asagisindan yiicelerin yiicesine irsad eden ve vuslat mertebesine yiikselten odur.

Miiridin muradi zattir. Zat ise vesilesiz hasil olmaz. Burada vesile ise seyhtir.
Tabiatin salahi ve nefsin temizligi ancak Allah’in inayeti ve hidayeti ile hasil olur.
Bu indyet ve hidayetin alametlerinden biri de miirsid-i kamilin mevcidiyetidir.
Miirsid olmadan Hakk’1n yolunu bulup menzil-i makstida ermek giictiir.

Seyh, ilahi sirrin mazhart oldugundan hilafetine binden onun kapist Hak

kapisidir. Miirid olan kimsenin o kapiya yanagmasi, dogrudan Hak kapisina

yapismaktir.

67 Siihreverdi, Sihabuddin, Age, s.102-107.

o8 Cebecioglu Ethem, “Hac1 Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi”, TD, s.218.
69 Yilmaz, H.Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarlkatlar, s.184.

" Uludag, Siileyman, TTS, s.456.
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Zahiri ilimlerde, san’at ve mesleklerde iistaz-1 zahir oldugu gibi hakikat ilim
ve marifetlerinde de mutlak akibet olan kurb-i Hak ve sirr-1 mutlaka ulagsmak icin

iistaz-1 batin zardridir.

Siilikun pek cok berzahlari, kaydlar1 ve nefsin manileri vardir. Bunlardan
kurtulmak i¢in miirsid-i kamilin sohbet ve irsadi zarGridir. Seyh olan kimse siilikun
biitiin sathalarinda miiridin miigkillerini halletmeye kadir olmalidir. Bunun igin

stilikun sathalarini iyi bilmelidir.

gibi batini hastaliklarin zevali i¢in de sadik bir miirsid ve hazik bir miieddibin

terbiyesine gerek vardir.

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat mertebelerinin kemali ile husili miirsid-i
kamilin irsadina baglidir. Kitap ve risale okuyarak, kendi basina elden geldigi kadar
amel isleyerek tecerriid mertebesine ulasmak miimkiin degildir. Kalpten aldkalari
kesmek i¢in siilike ve dort mertebede (seriat, tarikat, marifet, hakikat) miirsid ile

beraberlige ihtiyag vardir.”!

Bursevi, Haci Bayram Veli’nin; “Sakirdleri tas yonarlar yonub iistaza
sunarlar.” dizesinde; ‘“iistaz’dan kastedilenin seyh-i miisellik ve sakirdden
kastedilenin ise miirid-i salik oldugunu ifade eder. Onun tasavvufi anlayisinda
miirgid-i kamil ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii miirsid-i kamil tas parcasi misal
olan kalbi tercih ile cevher sfiretine kor. Miirsid-i kamil kendine ait usul ve

yontemlerle miiridine manevi yolculugunda rehberlik eder.

Bursevi seyhin bir miirid i¢in ne kadar O©nemli oldugunu, bazi
mutasavviflardan aldig1 sozlerle de destekler. Ornegin: Ciineyd el-Bagdadi’ye nisbet
ettigi “Kimin {istdz1 yoksa onun {iistdz1 seytandir.” Yine Ebll Yezidii’l-Bestami’ye
nisbet ettigi: “Kimin seyhi yoksa onun seyhi seytandir.” Sozleriyle de miirsidin ne

denli 6nemli oldugunu ifade eder.”

Bursevi, kamil bir miirside intisap etmek ve onu canindan ¢ok sevmekle
vuslatin miimkiin olacagini belirtir. Miirsid-i kdmilin gonlii, Allah’in cemal ve celal
sifatlarinin ma’kesidir. Miiridin gonlii de miirsidin sohbetinde akseden irfan sulesiyle

aydinlanmaktadir.

"I Namli, Ali, Age, 5.268-273.
& Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.11b, 12a.
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Vasil-1 dergdh-1 Rabbiil-alemin olmak durur

Miirsid-i kamil ile alemde sohbetden murad.

5- MURID - SALIK

Miirid, irddeden soyulmus olan kimsedir. Seyh Muhyiddin el-Arabi, demistir
ki: Miirid, nazar ve istibsardan kesilip Allah’a yonelen, varlik dleminde baskasinin
diledigi degil de, ancak Allah Teala’nin dilediginin vaki oldugunu bildigi zaman

iradesinden soyunan, irddesini yok edip, ancak Allah’in diledigini dileyen kimsedir.”*

“Baslangic hali saglam, Allah’a yonelenlerin arasina katilan, miiridliginin
sthhatine sadiklarin goniilden sahitlik ettigi, heniiz hal ve makamlara ulagmamis

kimsedir. Miirid, irddesiyle seyr yoluna girendir.75

Miirid, nefsini diinyanin nimetlerinden ali koyan, ibadetlerle ilgilendigi i¢in

lezzetlerden yiiz ¢eviren kimsedir.

Ebii Ismail el-Ensari, soyle demistir: “Miirid, korku ve iimid arasinda amel

eden; utanma duygusuyla birlikte muhabbete odaklasan kimse demektir.”

Ebli Osman el-Mekki ise, sOyle demistir: “Miirid, kalbi Allah’tan baska her
seyden Olmiis kimse demektir. Boylece, sadece Allah’t ve O’na yaklagmayi ister,
O’na kavusmayi arzular. Rabbine kars1 duydugu asir1 arzu nedeniyle diinya arzular

kalbinden gider.””®

Siifilere gore miirid, irddesi bulunmayan kimse demektir. irddesinden siyrilip
cikamayan kimse miirid olamaz. Burada bir ¢eliski yoktur. Ciinkii irddeden siyrilista
miiridin kendi istegi ile olacaktir. Bu ayn1 zamanda miirside teslimiyetin bir
ifadesidir. Tasavvuf Kkiiltiiriinde su s6z meshurdur: “Miirsid Oniinde miirid gassal
elinde meyyit gibidir.” Yani miirid, yikayicinin oniindeki 6lii gibi olmalidir. Zira tam

teslim olmadan yol almak miimkiin degildir.”’

Yani, seyh ile miirid arasinda iliski cok yiiksek diizeyde sevgi ve teslimiyet
iligkisidir. Miiridin manevi hayatin1 ilgilendiren her konuyu miirsidiyle istisare
etmesi uygun olur. Bunun 0Olciisii tarfkatlara ve miirsidlerin 6zel tavirlarina gore

degisebilir.”®

73 Kara, Mustafa, Age, c.I, s.65.

™ el-Ciircani, Seyyid Serif, Age, 5.207.

75 es-Serrac, Ebli Nasr Tisi, el-Liima’,Cev:Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayincilik, Istanbul 1996, s.334.
76 Kasani, Abdiirrezzak, Age, 5.499.

i Demirci, Mehmet, Age, s.29.

78 Yilmaz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.491.
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Haci Bayram Veli’ye gore miirid, seyhine son derece saygili olmali ve
yaninda bos sz konugsmamalidir. Miirid, seyhe tam anlamiyla teslim olmalidir. Haci
Bayram Veli, miiridi Aksemseddin’in kisa zamanda yetismesini, teslimiyetle
aciklamaktadir. Zira miiridin manevi olgunlasma yolunda seyhinden aldig

talimatlari, harfiyen uygulamas onu kisa zamanda hedefine ulastirir.”

Ismail Hakki’ya gore; miirid, hayrin ve serrin Allah’tan oldugunu bilmeli ve
kendi iradesini Allah’in irddesine teslim etmelidir. Kanini heder ve malin1 da miibah

kabul ederek varligini ilahi agk ugruna feda etmelidir.

Allah’in miiridin kalbinden bir an bile ayrilmayan nazari hem o kalbi bir ayna

gibi parlatir, hem de onun Allah’in cemaline olan arzusunu arttirir.*

Kulun Allah’1 irdde etmesinin sebebi, daha evvel Allah’in kulunu irade etmis
olmasidir. Allah Teala irade ettigi miiridin kalbini halktan ¢evirerek kendine yoneltir.
Yarattig1 bir liituf sebebiyle miiride Allah i¢in miicahede etme, O’na yonelme ve
O’nu irdde etme arzusu dogar. Sonra kesif agilir ve boylece icindeki halleri

miigahede eder.®.

Bursevi’ye gore; miiridin iradesini seyhinin irddesinde ifna etmesi gerekir.
Nitekim seyh de iradesini Hakk’in irddesinde ifnd etmis oldugundan bu vasita

dolayisiyla miiridin irddesi de Hakk’1n irddesinde fani olmus olur.

Sakirdin iistdda ve miiridin seyhe muhabbeti can u goniilden ve hakiki
muhabbet olmalidir. Ciinkii kemali ve halinin giizelligi buna baglidir. Muhabbetin

eseri ise hizmettir.

Bir salik miirsidin kapisina miirdcaat ettifinde ilk olarak kalbinden biitiin

vasiflari (riisiim) ¢ikarip ondan sonra o kapiya girmelidir.

Miirid ilk olarak nefsini seyhin nefsinde ifnd etmeli ondan sonra fena fillaha

ulagmalidir.

Miiridin sebepsiz yere bir seyhi birakip digerine intisab etmesi dogru degildir.
Ancak Onceki seyh tarikat ahvaline vakif, marifet ve hakikat terbiyesine kadir
olmazsa nakistan kamile intikal miimkiin olabilir. Miirid, mertebeleri azar azar talep
etmeli, sebepleri hasil olmadan kendisine ait olmayan seyi talepte acele

etmemelidir.®?

7 Cebecioglu Ethem, A.g.mad, TD, s.218.
80 Kara, Mustafa, Age, c.I s.65.

81 Kelabazi, Age, s.200.

52 Namli, Ali, Age, 5.282-285.
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“Sakirdleri tas yonarlar yonub iistdza sunarlar” dizesinde Ismail Hakki
Bursevi, tistizdan murddi seyh-i miisellik ve sakirdden kastetdiginin ise miirid-i salik
oldugunu daha Once soylemistir. Tasdan kasdettigi ise hacer-i kalptir. Tasin
yonulmasi onun terbiye edilmesiydi ki eger bu tas yani “kalp” cila kabul eden cinsten
olursa mermer haline gelir. Fakat aksi durum olursa ila¢ kabul etmeyip hali iizerine
kalir.*® Yani miiridin, seyhin manevi terbiyesi altina girebilmesi icin dncelikle istekli

olmasi ve isti’dadi olmasi1 gerekir.

Bursevi konu ile ilgili devam eder: Miirsid-i kdmil tas parcasi olan kalbi
tercih ile cevher siiretine kor, bunda istenilen sey cevher olmaya kabiliyetli olan

sahra ve mermerdir gayri degil. *

Ona gore; sakird iistaza zahir olan san’at1 tahsil etmek i¢in miiracaat ettigi
gibi miirid de seyhe batin olan marifeti tahsil etmek icin gidip gelmesi lazimdir. Ve
nasil sakird {istdza eksikliklerini diizeltmek i¢in san’atin1 arz ettigi gibi miirid de
sabah ve aksam, alcak goniillii olup, ilerleyebilmek icin gerek riiya gerek havatir ve

gerekse varidat yoluyla halini seyhe arz etmelidir.

Kisi, iistaz1 gibi kalbi parlak olabilmek i¢in uzun zaman dilimine ihtiyag

vardir ki bu da kalp tasina cila vurup seyhin huzuruna varmakla olur.

Miirid, seyhinin yasadig1r zaman diliminde seyh riitbesine vasil olmamuis, hi¢
bir kimse de iistazin oldugun zamanda iistaz mertebesini bulmamistir. Cilinkii meshur

bir s6z vardir ki “iki siddigin bir yerde bulunmasi hikmete muhaliftir.”®

Biitiin bu bilgilerden yola ¢ikarak bir kisinin kamil bir miirsid bulduktan
sonra ona tam manasiyla teslim olmadan ve ona karst muhabbet duymadan seyr ii

siilikunda yol kat edebilmesinin zor oldugunu soyleyebiliriz.

6- ZiKiR - VIRD

Zikir, sozliikte, “bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak, san, seref, 6giit,
namaz, dua, ilahi kitaplar ve 6vme” anlamina geldigi gibi, “unutulan1 hatirlamak,

unutmamak igin siirekli anmak” anlamina da gelmektedir.*®

Zikr kelimesi mastardir. Cogulu: ziikiir ve ezkar sekillerinde gelir. Alimler,

Kur’an’da zikrin on yedi manada kullanildigini tesbit etmislerdir. Bu on yedi mana

% Bursevi, Ismail Hakki, Age, vr.11b.
% Bursevi, Ismail Hakki, Age, vr.11b.
85 Bursevi, Ismail Hakk, Age, vr.12a.
8 Tenik Ali, “Sosyo-Psikolojik Ac¢idan Zikir”, TD, Say1:8, Ocak-Haziran 2002, s.97.
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sunlardir: Bir seyi telaffuz etmek, unutmamak icin bir seyi zihinde hazir
bulundurmak, sadirda hasil olan sey, amele devam, lisAnin zikri, hifz, taat ve cezi,
namaz, beyan, hadis, Kur’an, seriatleri bilmek, seref, ayb, siikr, cuma namazi ve
kalbin zikri.*’

Tasavvuf terminolojisinde ise zikir, “Allah’1 anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve
unutmamak” seklinde ifade edilir. Zikir, tasavvuf ve tarikat ehli kimselerin belli
kelime ve ibareleri cesitli mikdar ve yerlerde usiliine uygun bir sekilde ferdi ya da
toplu olarak yerine getirdikleri bir riyazettir. Tasavvufta gercek anlamda zikir,
zikredenin kendinden gecip, sadece Allah’1 anmasi, her seyi unutmasidir. Zikirde
ulasilmak istenen hedef, unutulan seyi hatirlamak ve unutmamak i¢in hatirda tutma
cabasidir. Bunun neticesi de kisinin i¢ benligindeki ilahi bagin ve tecriibenin
olgunlagsmasidir. Insan zikirle i¢c diinyasim zenginlestirirse, icindekiler ile birlikte

evrenin yaraticisint siirekli hatirinda tutar.®

Zikir, riyazetin en onemli esasi, kulun Rabbine yaklagmasini saglayan en
bliyiik ibadettir. Allah soyle buyurmustur: “Allah’in  zikri en biyiiktiir.”
(Ankebtit/45)"

Kuseyri der ki: Zikr Hakk Siibhanehu ve Tedla’ya giden yolda (ridyeti
lizumlu) kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda temel sart zikirdir. Devamh zikir

miistesna, baska bir sekilde hi¢bir kimse Allah’a ulagsamaz.

Zikir iki nevidir: dilin zikri, kalbin zikri; kalbin ddimi zikir mertebesine kul,

lisan zikri ile vasil olur. Tesirli olan kalp zikridir.

Imdi kul, hem dille hem de kalple zikir halinde olursa siiliik halindeki vasfi

itibarlyle kemala ulasmis olur.

Allah’1 kalp ile zikretmek miiridlerin kilicidir. Onlar, diigmanlarina karsi bu
kili¢ ile savasirlar, kendilerine gelen afet ve masibetleri bununla def ederler. Bela ve
musibet yaklastigi zaman, kul kalbi ile Allah Teala’ya siginirsa hoslanmadigi her

seyi derhal kendinden savmis olur, kendisine yonelen afet yolunu degistirir.

Zikrin ozelliklerinden biri de belli bir vaktinin olmayisidir. Biitiin vakitlerde
kul zikretmekle memurdur. Ya farz veya néfile olarak zikrin yapilmadigi bir zaman
yoktur. Namaz biitiin ibadetlerin en sereflisi iken bazi1 vakitlerde kilinmasi caiz
degildir. Halbuki kalp ile zikre her haliikarda devam edilir. Allah Teald “Onlar ki

¥7 Ciircani, Seyyid Serif, Age, 5.109.
% Tenik, Ali, Ag.mad. TD, .97
% Kasani, Abdiirrezzak, Age, 5.248.

25



ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’1 zikrederler.” (Al-i Imran/191)

buyurmustur.

Zikrin Ozelliklerinden biri de Zikre, zikirle mukabele edilmis olmasidir. Allah

Teala: “Beni zikrediniz ki, ben de sizi zikredeyim.” (Bakara/152) buyurmustur.”

Allah kelamim1 (Kur’an’i) okumadan sonra, dil (ve kalp) ile yapilacak
ibadetlerde Allah’1 zikr etmekten daha efdali ve ihtiyaclarin ona arz edilmesi icin

halis dualardan daha iistiinii yoktur.”'

Alimlerden biri de sdyle haber veriyor: “Allahii Teild buyuruyor ki,
kullarimin kalbine bakarim, kalbinde beni zikir tarafi galib olan kulumun sevk ve

idaresini elime alir, onun arkadasi ve dostu olurum.”

Hakiki zikir, zikir esnasinda mezkiir (yani zikredilen Allah) tan bagskasini
unutmaktir. Nitekim: “Unuttugunda Rabb’ini zikret” (Kehf/24) buyrulmustur. Bu,

“Allah’tan bagkasini unuttugun zaman O’nu zikretmis olursun”, manasina gelir.

Biiyiik stfilerden biri; “Zikir, gafleti tard etmektir, gafleti ortadan kaldirdigin

zaman siik@it da etsen zikir halindesin.” demistir.

Zikrin nevileri soyle tasnif edilmistir: Birincisi kal (s6z) zikridir. Bu,
unutmadigin icin zikredileni hatirlamandir. Ikincisi zikredilenin vasiflarini
hatirlamaktir.  Uciinciisii zikredilen temasa edildigi icin zikirden fani ve gaib
olmaktir. Zikredilenin vasiflari, insanin vasiflarin1 yok ettigi i¢in insan yaptigi

zikirden fani olur.”?

Kendisine “zikrin ne oldugu” sorulan ibn Silim soyle anlatmustir: “Zikir iic
tiirliidiir: Birincisi dille zikirdir, bunun on sevabi vardir. Ikincisi kalple zikirdir,
bunun yediyiiz sevabr vardir. Ugiinciisii sevabi dl¢iiliip tartilamayan bir zikir tiiriidiir
o da, Hakk’a yakinlik sebebiyle muhabbet ve haya ile dolmaktir.”*

Stfiler zikri ‘“elest bezmi’ni ve orada verdigimiz sozii hatirlamak olarak
anlamaktadirlar. Mutasavviflara gore gercek zikir, Allah’1 siddetle sevmek, O’ndan
nasil korkulmasi gerekiyorsa Oyle korkmak ve gaflet meydanindan miisahede
semasina ylikselmektir. Ya da Allah’ta baskasini unutmaktir. Ciinkii Allah

“Unuttugun zaman Rabb’ini zikret” (Kehf/24) buyuruyor.

% Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003,
s.301-303.

°! imam Gazali, ihyau’Ulimi’d-Din, Cev: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, istanbul 1974, 3.Baski,
s.843.

°2 imam Gazali, Age, s.850.

% Kelabazi, Age, s.154-157.

% es-Serrac, Eb( Nasr Tasi, Age, s.222.
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Zikirden maksat Allah’1 hi¢ unutmamak olduguna gore, zikrin efdal olani
kalbl ve hafi olamidir. Ancak cehri olarak yapilan zikirlerin her birinin salikin
durumuna gore ayr ozellikleri vardir. Tevhid zikrinin kalbi masivadan temizlemede,
lafza-i celal zikrinin kalbi zikre ermede ayr1 bir yeri vardir. Bunlardan hangisinin

kime ne kadar yararli olacagim miirsidler ta’yin eder.”

Ismail Hakki Bursevi ise, masiva muhabbetiyle gelecek gaflet ve isyan afetine

kars1, zikri bir tedbir olarak gormektedir.

Hakkiya miistdk isen niir-1 cemdle ermeye

Var hicdab-i1 gafleti ref’eyle zikr et ddaima

Zikir, vuslatin en giizel vesilesi, ilahi huzurun tarifsiz lezzeti ve cennet
nurunun numdnesidir. Zikir halkasin1 giimiis bir gerdanliga benzeten Hakki, bunu
Allah’m veli kullarina bir armagani oldugunu belirtmekte; inat ve inkarla zikirden

yiiz ¢evirenlerin bu ilahi liitufdan mahrum kalacaklarini hatirlatmaktadir.

Biitiin nebatat ve cemadat ile birlikte yerkiirenin deverani, evliyanin zikrine
katildigim1 gostermekte; diinyada ve ukbada makbul bir insan olmanin, ancak zikir

dairesine girmekle miimkiin olabilecegine isaret etmektedir.”®

Bursevi, “Allahin adin anarlar o tasin her paresinde” dizesini de; daha once
bahsettigi sakirdlerin her an, Allah deyip zikrettikleri ve bu makama uygun olan
mertebelerine gore esma-i hiisnddan matliba ait olan ismi vird ettiklerini soyleyerek

aciklar.

Ona gore zikir, unutmay1 uzaklastirmak i¢indir onun i¢inde gafleti ortadan
kaldirmak manasinda cennette zikir yoktur, belki orada devamli bir huzur vardir.
Nitekim diinyada lisan zikri ile mesgul olmakla kalbi zikir ve kalbi zikirden de daim1
zikir meydana gelip boylece zikir, zakir ve mezklrun birlesme sirr1 agiga ¢ikmis

olur.

Bursevi’ye gore, Hact Bayram Veli’nin “o tasin her paresinde” dedigi; her
yeni bir ugrasta demektir, c¢iinkii kisi calisma zamaninda her bir kere zikretse kalp
taginin bir pargasi ayrilir; yani bir hicab kalkar. Burada kalbin ilk halinden ziyade

katihigina ve gaflete isaret vardir.”’

9 Yilmaz,H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.510.
% Kara, Mustafa, Age, c.II, s.166.
o7 Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.14a, 15a.
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Dolayisiyla Bursevi de diger bahsi gecen mutasavviflar gibi zikrin gaflet

perdesini ortadan kaldirabilecegine isaret etmektedir.

Bursevi hafl ve cehri zikre de temas eder ve bu durumu kalple baglantil
olarak soyle aciklar: Kalbin imari, nefsi yikmakla meydana gelir. Nefis ise demir
kaledir, oyle ki, topuz vurmakla yikilmaz, gece giindiiz olabilecek bir kuvvet

lazimdir.

Dolayisiyla isin basinda cehri zikir tercih edilir. Bundan kastedilen Hakk’1
isittirmek degildir. Ciinkii Hakk’a nisbetle cehr ve ihfa birdir. Belki nefisteki kabalik

ve nefis kirini gidermek ve hicabi ortadan kaldirmak icindir.

Bursevi “Zikirlerin hayirlist hafi zikridir.” soziinii de serhine koyar ve burada
kastedilenlerin, nihdyet erbabinin hafi mertebesinde olan zikridir der. Ciinkii bu zikir,
hesapsiz karsiligini bulur ki eltf un muzaafi mertebesidir, ¢iinkii erbab-1 agerat ve
miad zikrinden ashab-1 elGf zikri hayirlidir. Zira zikr-i hafi lisan-1 hakladir ki dil am

soylese yanar.98

Dolayisiyla Ismail Hakk, ilk olarak nefsin kirini giderebilmek igin cehri zikre
ihtiya¢ oldugunu, daha sonra ki asamada hafi zikre ihtiya¢c oldugunu ifade eder.

Ciinkii ona gore hafi zikir lisan1 hakla beraber olur.

7- SOHBET

Sohbet, beraber bulunmak, arkadas ve dost olmak anlamindadir. Peygamber,
miirsid, muallim ve iistadla fiziki beraberlik sohbet kelimesiyle ifade edilmistir.
“Imanla Hz. Peygamber’i goren, onunla beraber bulunan ve bu imanla &len”
kimselere verilen “sahabi” adi, sohbet kokiindendir. Hz. Peygamber, ashabim
sohbetle yetistirmistir. Sohbette hem sozlii egitim, irsad ve teblig vardir, hem de hal
egitimi ve manevi yansima vardir. Seyh veya gorevlendirecegi bir vekili vasitasiyla

ihvanin belli zaman ve mekanlarda bir araya gelmesi sz, fiil ve hal ile etkilesimdir.

Sohbetin bir egitim araci olarak kullanilmasi ozellikle tarikatlarin ortaya

¢ikisindan sonraki doneme rastlar.”

Ik stfiler sohbete biiyiik onem verir, tasavvufi bilgileri ehil ve hevesli

gordiikleri muhiblerine 6zel sohbetlerle aktarir, egitim ve Ogretimde sohbeti esas

%8 Bursevi, [smail Hakk, Age, vr.17a.
9 Yilmaz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, s.505- 506.
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alirdi. Sohbette istifade edilen siifiye, seyh-i sohbet, istifade edene sahib denirdi.
Sohbetin zidd1 uzlet ve halvettir.'%

“Sohbet” kelimesi cesitli kaliplarda Kur’an’it Kerim’de doksan ii¢ yerde
gecer. Ondort yerde arkadas, bes yerde es, hanim, yetmis dort yerde de yaninda
bulunmak, mensibiyet, bir yere veya seye bagh halk, cemaat gibi manalar ifade
etmektedir.'"!

Sohbette, seyhin sozii miiridin kalbine yerlesir. Seyh manevi emanetin
bulundugu yer durumundadir. Bu manevi emanet, miiride sohbet vasitasiyla intikal
etmektedir.

Hac1 Bayram Veli’nin sohbet anlayisina gelince bu mutasavvif sohbete biiyiik
bir 6nem verir, zira manevi terbiyelerini istlendigi kisileri yetistirmenin yolu,

dogrudan iletisim 6zelligine sahip bulunan sohbetten gecmektedir.

Sohbeti 6gretim araci olarak kullanan Haci Bayram Veli’nin konugmalarinin
cok etkili oldugu ve tasavvuf Ogretisini sohbet yoluyla miiridlerine aktardig
zikredilmektedir.'”

Sifilerin sohbetinden sart olan husus sudur: Onlar herkesi kendi derecesinde
tutarlar. Meseld; ihtiyara hiirmet gosterirler, akranlarina ve emsallerine karsi
resmiyetsiz ve gayet samimi bir sekilde davranirlar. Kiiciiklere sefkatle muamele
ederler. Soyle ki yashlar1 baba derecesinde, denkleri olan sahislar1 kardesleri
seviyesinde ve kiigiikleri de evlatlart mesabesinde tutarlar. Kinden uzaklasir,
hasedden sakinir, nefret ve diismanlik duygularindan kacinir ve higbir kimseden

nasihat etmeyi esirgemezler.'”?

Sohbet ii¢ kisimdir: iist (mafevk) olanlarla arkadaslik, aslinda bu sohbet degil
hizmettir. Ast (madin) olanlarla arkadaslik, bunda metbl olanin tabi olana sefkat ve
merhametle; tabi alanin da metb{i olana hiirmet ve itaatle muamele etmesi icap eder.
(Biiyiikten sevgi, kiiciikten saygi). Emsal ve akran olanlarin yekdigeri ile arkadashk
etmeleri, bu nevi arkadaslik isar ve fiitiivvet (digergamlik) esasi {izerine kurulur.
(Yas bakimindan degil) riitbe bakimindan kendinden iistiin olanla sohbet eden
kimsenin edebi sudur: Ust olan zata itiraz etmeyi terk etmek, ondan zuhur eden

seyleri giizel bir sekilde degerlendirmek, hallerini inang ve tasdik ile karsilamaktir.'®

Siihreverdi’ye gore sohbetin ve insanlara karigsmanin su faydalar1 vardir:

1% Uludag, Siileyman, TTS, 5.436.

101 Cebecioglu, Ethem, Age, s.135.

102 Cebecioglu Ethem, Ag.mad, TD, s.215.

103 Hucviri, Kesfu’l-Mahcfiib, Haz: Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1992, 5.485.
104 Kuseyri, Abdulkerim, Age, s.382.
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1. flim ve tecriibe artar. Salihlerle bir arada bulunma ve onlarin sohbetlerine

girmek, insandaki batini gozleri acar ve basireti kuvvetlendirir.

2. Insan1 batinen ve zahiren kuvvetlendirir. Insanlara karisarak sohbet yoluyla

elde edilen ilmin agirhigi ile batn kuvvetlenir.'®

Busevi, miirsidin oneminden bahsederken; miirsidi olmayan kisilerin hedefe
ulasamayip, seytan elinde giicsiiz diistiiklerini ifade eder. Fakat Uveysii’l Kareni ve

emsali vasitasiz feyz almiglardir der ve bu durumun nadir oldugunu soyler.

Bursevi, miiride sohbetin 1azim oldugunu ifade ettikten sonra sohbeti de ya

sohbet-i ruhdniyye veya sohbet-i cismaniyye olarak iki sekilde ele alir.

Sohbet-i cismaniyyeye Musa ve Hizir (a.s.)’in beraberligini 6rnek verirken;
sohbet-i ruhadniyye ise Feridiiddin-i Attar’in Hallac-1 Mansiir’'un ruhaniyetinden
istifade etmesini 6rnek olarak verir. Ama vasita ile olan sohbetin yani sohbet-i
cismaniyye’nin daha kolay oldugunu ve géalib olanin da silsile ile irtibat ve vasitalar

ile alim oldugunu soyler.'*

Sohbet ve beraberlikten fayda hasil olmasi i¢in kamil kimse sec¢ilmelidir.

Boyle birisi bulundugunda ise kalp ona rapt edilmelidir.

Hakk’a talib olan, sohbet taleb etmekle me’mardur. Herkes sohbete layik
olmadigindan layik olani bulana kadar gayret etmek gerekir. Sohbete layik bir kimse

bulup ona tabi olduktan sonra bir daha onun yolundan dénmek olmaz.

Sonug olarak sohbet, daha 6nce bahsedildigi gibi insandaki gaflet perdelerinin
acilmasina fayda saglayici bir yoldur. Zikirde oldugu gibi bu yol da insanin gonliinii

aritir ve seyr il siilikunu tamamlamasina yardimer olur.'”’

C- MARIFET VE BILGI ILE ILGILI KAVRAMLAR

1- ASK ve MUHABBET - ABID, ZAHID ve ASIK

Kur’an’1 Kerim’de “Allah onlar sever, onlar da Allah’1 severler” (Maide/54)
seklinde ifade edilen muhabbet, Allah’a vuslat yolunda salikin elde etmesi gereken

makamlardan en énemlisidir.'*

1% Siihreverdi, Sihdbuddin, Age, 5.549.
1% Bursevi, ismail Hakk1, Age, vr.12b.
"7 Namli, Ali, Age, s.292.

108 Cebecioglu, Ethem, Age, s.141.
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Muhabbet; sevgi, sevmek, ask, dost edinmek manalarina gelir. Mutasavviflara
gore ise; kulun Allah’a muhabbeti, kulun kalbinde duydugu bir sey olup, lafizla ifade
edilemeyecek kadar latif bir histir. Bu hal ve his, insan1 Hz. Allah’1 ta’zim etmeye,
O’nun nizasimi her seye tercih etmeye, iinsiyet ve iilfetini, devaml surette kalbi ile
O’nu zikrederek bulmaya ve O’na karsi i¢inde bir heyecan duymaya sevk eder.
Mutasavviflar tarafindan muhabbet, gerek giyabinda gerekse huzurunda sevgiliye
muvafakat etmektir.'”

Muhabbet, kulun kalbinin tabii bir sekilde Allah’a ve O’na ait olan seye meyl
etmesi ve yonelmesidir. Muhabbet, Allah’in emrine itaat etmek, men ettigi seyi terk

etmek, hitkkmiine ve takdirine razi olmaktir.'!°

Allah Teala’nin kuluna 6zel bir yakinlik ve yiice haller bahsetmeyi irade
etmesine muhabbet ismi verilir. Allah’di Teila’nin irddesi, O’nun tek bir sifatidir. Bu
sifat taalluk ettigi seylerin farkli olusuna gore degisik isimler alir. ilahi irAde
cezalandirmaya taalluk ederse buna gadap, umumi bir sekilde nimetlere tealluk
ederse buna rahmet, Ozel surette nimetlere taalluk ederse buna muhabbet adi

verilir.!!!

Eba Talib el-Mekki de, muhabbeti, ariflerin makamlarinin en yiiksegi olarak
ifaide eder. Muhabbet Allah’ii Teala’nin ihlash kullarini tercih edisidir. 11ahi liitfun

son noktas1 da budur.

Allah Teala’y1 seven muhibban, muhabbetin farkli mertebelerine sahiptir. Bu
mertebelerden bazilar digerlerinden iisttedir. Onlar arasinda Allah’1 en ¢ok sevenler,
O’nun ahlakina en c¢ok sarilanlardir. O’nun ahlakinin esaslar ise; ilim, hilim, af,

giizel davranis ve halkin kusurlarin1 6rtmek ve benzerleridir.

Eger, Allah Teala biitiin heva ve arzulara tercih ediliyor, Allah sevgisi kulun
hevasina galip geliyorsa muhabbetullah olur. Bu, kulun her seyden dolayr Allah

Teald’y1 sevmesidir.''*

Gazali de Allah i¢in muhabbeti, makamlarin sonu ve derecelerin en {istiinii

sayar.

Allah sevgisini (Muhabbeti) takviye etmenin iki sebebi vardir:

109 Kilig¢ Cevdet, “Hact Bayram Veli’de Insanin Ontolojik Varligi ve Olgunlagma Siireci”, TD,
Say1:16, Ocak-Haziran 2006, s.52.

"0 Kelabazi, Age, s.161.

" Kuseyri, Abdiilkerim, Age, 5.405.

112 e]-Mekki, Ebt Talib, Age, c.III, 5.167- 170- 174.
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1. Diinya iyiliklerini kesmek ve Allah’tan baskasinin sevgisini goniilden

cikarmaktir.

2. Allah’1 bilmenin, her yonii ve kuvveti ile tamamen kalbi kaplamasidir.'"?

Ulemanin dilinde muhabbet, muhtelif sekillerde kullanilmistir. Bunlardan biri
sudur: Muhabbet meyil, heva, arzu, kalbin temennisi, iinsiyeti ve nefsin siikinu

olmaksizin, mahbibu ve sevgiliyi irade etmek manasina gelmektedir.

Muhabbetin diger manasi, ihsanda bulunmak, sec¢ilen kula hususiyet
bahsetmek, onu velayetin kemal derecesine ulastirmak, ona cesit cesit kerametler ve
liituflar tahsil etmektir.

Muhabbetin iiclincii manasi, kulu giizel bir sekilde meth i sena etmektir.
(Yani Allah’in kulunu sevmesi ya ona karsi bir meyil ve arzu duymasi veya ozel
stirette ona ihsanda bulunmasi1 veyahut da iyi amelinden dolayr kulunu giizel bir
sekilde 6vmesi demektir. Birinci manadaki muhabbet halik icin degil sadece mahliik
icin s6z konusu olur, ikinci manadaki muhabbet, Allah’in kuluna 6zel surette ihsanda
bulunmasini istemesi demek olup, irdde sifatina raci olur. Uciincii manadaki

muhabbet de Allah’in kelam sifat ile alakali olur.)114
Mutasavviflar, muhabbetin mahallinin kalp oldugunu ifade etmislerdir.

Haci bayram Veli’nin halifelerinden Esrefoglu Rami ve Yazicioglu
muhabbeti aski, as1g1 sevdigine ulastiran, sevdigini tanitan bir ara¢ olarak

gormektedir.

Haci Bayram Veli’ye gore ise muhabbet sonucu can teslim etmek, nefsinin
kotii yanlarimi diizeltmek ve fena fillah denilen Allah’ta fani olmak gibi bir takim

olaylar ortaya cikar.'"

Muhabbet, kulun biitiin varligi ile Allahu Teald’y1 sevmesidir. Gercek
muhabbet, ruhun kurbiyyet makamlarinda devamli kalis1 ve diger seylerden
styrilarak huzur-1 ilahiyeye ulagmasi sebebiyle, manevi miisahededen meydana gelen

zat-1 ilahiyenin muhabbetidir.

Muhabbet, birisi umumi digeri hususi olmak {iizere iki cesittir. Umumi
Muhabbet; Allah Teala’nin emirlerine uymaktir, seklinde ifade edilebilir. Cogu

'3 imam Gazali, Age, c.IV, 5.533- 568-570.
14 Hucviri, Age, s.445.
'3 Cebecioglu, Ethem, Age, s.142- 144,
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zaman, zahirdeki ve batindaki nimetlerin bilinmesiyle kalpde bir muhabbet

olusmaktadir.

Ozel muhabbete gelince; o, ruhun Cenab-1 Hakk’a nazar etmesinden
kaynaklanan zat-1 ilahiyenin muhabbetidir. Onda manevi sarhosluk vardir. O, kerim

olan Allah’dan kuluna bir liituf ve onu bunun i¢in secmesidir." '
Gercek sevgiye ulasmak i¢in kul sunlar1 yapabilir:

1. Nefsin bagka seylere meylini azaltarak goniilden masiva sevgisini

cikarmak. Bu da genellikle miicahede ve riyazatla gerceklesir.

2. Ibadet ve taatla marifeti artirmak. Marifet insan kalbini biitiiniiyle
kaplayinca muhabbetin dogmasini saglar. Bunun yolu nafile ibadet ve taatlarla riihu

giiclendirmektir."”

Ask kelimesinin asli ise “1sk” tir. Isk sarmasik demektir. Sarmasik nasil
sarlldig1 yeri istila ederse, agsk da girdigi kalbi ve viicudu Oylece istila ettiginden,
siddetli sevgiye “ask” denmistir. Ask lafz1 Kur’an’da zikredilmemis; fakat ibn
Arabi’nin beyanina gore kinaye yoluyla irad buyurulmustur. Kur’an’daki “esedd-i
hubb” (Bakara/165) ayeti buna delil sayilmistir.''®

Muhasibi, ask ve muhabbet kavramlarindan “muhabbet” kavramini kullanir.
Muhabbete konu olan varlik, tabi ki basta Allah’tir. Kulun Allah’1 sevmesinin
belirtisi, O’ndan razi olmasi ve Resiliiniin siretine uymasidir. Allah’in kulunu
sevmesi de “Sayet siz Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki, Allah da sizi sevsin” (Al-i
Imran/31) ayetindeki Allah da sizi sevsin ciimlesiyle ifAdesini bulur. Bununla
birlikte mutasavvifimiz, “ask” kavramini sadece bir yerde kullanir. Bunu da kulun
cennete girdikten sonra kendisine zevce olarak verilecek hiriler ile alakali olmasi
dolayisiyla zikreder. Mutasavvif, “Muhabbet” kavramini cok sik kullandigi halde

“ask’ kavramini sadece bir yerde kullanir.

Muhasibi, “Muhabbet™i es ve zevce disindaki biitiin objelere izafe etmekte,

“agk’™ ise sadece es veya zevce icin kullanmaktadir.'"

Ismail Hakki’nin ifade ettigi ask, mensei ve mahiyeti itibariyla tasavvur ve
tahayyiil degil, bizzat yasanan ve tavsiye edilen ilahi agktir. Yalniz fiirkat ve yalniz
elemden ibaret kalan tek tarafli bir agk degil, sevgiliden siirekli karsilik goren mutlu

bir agktir. Elemin sebebi sevgilinin zulmii degil, bu diinyanin ger¢ek vuslata mani

"1 Siihreverdi, Sihdbuddin, Age, s.649-650.

”7Y11maz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi i¢inde, $.523.

18 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.207.
"% el-Muhasibi, Age, s.133.
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olusudur. Bu askin yolu mihnetle dolu olsa bile, sadakate karsilik bu alemde her an

tecelli, obur alemde ise ebedi vuslat vardir.

Hakkiya askin yolu dsandir sanma bu giin

Asik-1 sadiklar is bu yolda mihnetler ceker.

Ask oyle ilahi bir nurdur ki, asigin gonliinde tecelli eder; onun kalp aynasinin

cilasi olur. 11ahi askin kadehindeki feyz, dost ve diisman birbiriyle kaynastirir.

Ismail Hakki’ya gore muhabbet ise, sevgilinin ds18a gosterdigi iltifattir. Kul,
zikir ve ibadet vasitasiyla Allah ile iinsiyet kurmaya calisir, Allah da kulun kalbine

tecelli eder. Boylece goniilde bir muhabbet nuru parlamis olur.

Allah’in kuluna muhabbeti vuslat kadar degerlidir. Kald1 ki, heniiz diinyada
iken vuslat ancak bu kadar miimkiin olabilir. Goniilde yanan muhabbet atesi kulun,

Allah’1 ta’zim etmesine ve onun rizasini her seye tercih etmesine vesiledir.'*

Bursevi’ye gore; “Asik” ile “Muhibb” arasinda fark vardir ki muhibbin sifat:

hubbi mu’tedil, asikin ise ifrad {izerinedir.

“Isk” kesr-i ayn ile ifrat-1 muhabbettir. Bundan dolay1r Allah Teald’ya asik
denilmez, ciinkii sifat-1 celilesi, i’tidal simirindadir belki muhibb denilir. Nitekim
Kuran-1 Kerim’de soyle gelir: “Allah onlari, onlar da Allah’1 severler’(Maide/54)

buyurulmaktadir.
Muhabbet ise zat ve sifatin izdivacindan hasil olan manevi bir egilimdir."*’

Bursevi’ye gore: Insan kalbinin Hakk’in ef’al nurunu mutalaa etmesine
“Ask”, insan ruhunun Hakk’in sifat nurunu miikasefe etmesine “muhabbet”, siikun
ve huzur ve insan sirrinin, Hakk’1in zat nurunu miisahede etmesine ise “iins” derler.
Bu mutalaalarin hepsi dogrudur. Onun i¢in erbabi, rahmanidir. Bunlardan harig

olanlar ise dogru degildir. Bundan dolay: da seytanidir.'*

Ziihd de diinyada ahiret yolcularinin serefli makamlarindan bir makamdir. Bu
makamda digerleri gibi ilim, hal ve amelden meydana gelir. Ziihd demek, herhangi
bir seyden vazgecip onun yerine daha iyi ve daha giizeline donmek demektir. Yiiz

cevirdigin seyinde heves edilecek bir yoniiniin olmasi sarttir.

120 Kara, Mustafa, Age, c.II, s.164.
121 Bursevi, Ismail Hakk, Age, vr.2la.
122 Bursevi, Ismail Hakk, Age, vr.22a.
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Zahid, altin, giimiis gibi, ragbet ve heves edilen seyleri terk edene denir.
Zahidlikte diger bir sart da ragbet edilen seyin, yiiz cevirilen seyden kendine gore

daha hayirli olmasidir ki, bu sayede ona daha ¢ok ragbet etmis olsun.

Ziihd, Diinya’dan ragbetini kesip, ahirete yonelmek veya ikisinden de ragbeti

kesip Hz. Allah’a yonelmektir ki, en iistiin derece budur.
Ziihdiin alametleri sunlardir:
1. Varliga sevinmemek, yokluga iiziilmemektir.

2. Zem ile medhi miisavi gormektir. Birincisi malda ziihdiin, ikincisi de cah

ve mevkideki zithdiin aldmetidir.

3. Cogunlukla tatin zevkine varmak ve Allah ile iinsiyet etmektir.'*?

Ziihd, yiice bir makamdir. Hos hallerin, giizel mertebelerin temelidir. Allah’a
yonelenlerin, her seyden kesilip O’nun rizasina talip olanlarin ve tevekkiil erbabinin

ilk basamagidir.'**

Kuseyri, zahidi, elinde mevciit olan diinyaliga sevinmeyen ve elden ¢ikan i¢in

de hayiflanmayan kimse olarak tanimlar.'*

Ibn Sina, el-Isarat isimli eserinde zahidi sdyle tamimlamaktadir: Diinya

metaindan ve giizelliklerinden yiiz ceviren kimseye denir.'*°

Gazali “abid”i su sekilde anlatir: Vazifesi ancak ibadettir, bundan baska
mesgalesi yoktur. Eger ibadeti terk ederse bos ve tembel oturmus olur. ibadetlerini

ayarlar ve evradini siraya koyar.'*’

Ebh Talib el-Mekki, Kur’an okuyuculari, abidler, miicahede, ziihd ve vird
ehli hakkinda soyle soyler: Allah’i Teédla, onlara muhtelif velayetler bahsetmistir.
Onlan1 ameller ve seyahatlarda farkli farkli yerlere koymus, kalplerinin teskin olup
huzur bulabilmesi icin ayetlerinden bazilarin1 kendilerine izhar etmistir. O,
kalplerinin siiphelerle dolarak helak olmamalari, sehvetlerinin cazibelerine kapilarak
hak yoldan geri donmemeleri i¢in boyle yapmistir. Bunlar zahirin izhar1 ile mesgul
olup, batmna kars1 muhtelif zahirlerle perdelenmis kimselerdir. Onlerine gerilen

perdelerle neselenen bu kimseler, sebeplere sarilir ve makamlarin iizerinde titizlikle

2 imam Gazali, Age, c.IV, 5.398-399, 440-441.
124 es-Serrac, Ebli Nasr, Thsi, Age, s.45.

125 Kuseyri, Abdiilkerim, Age, s.209.

12° Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.282.

'*" imam Gazali, Age, c.I, 5.1007.
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durarak, melekiit alemi ve ayetlerle oOrtiiniirler. Bunlarin yakinligi, “mukarrebiin”
nezdinde uzakliktir. Miisahede ehli nezdinde de bunlarin miikasefeleri perdelerden

ote gitmez.'*®

Ismail Hakki Divani’nda sik sik nazma gelen ziihd ve irfan konusu genellikle
zahit ve arifin sahsinda ele alinmaktadir. Bu iki zit karakter arasindaki rekabetin arif
kanadinda yer alan Hakki, irfanla bagdasmayan riydkar mizac1 sebebiyle zahidi
kinamaktadir.

Zahidin ehl-i riya olarak nitelenmesinin sebebi, imani taklitten kurtaramamais
olmasidir. Ciinkii onun ibadet ve riyazatinda cennet iimidi ve cehennem korkusu
vardir. Cennetle miijdelenen nimetlerine sahip olma arzusundadir. Bu tutum, onun
ibadetlerinde samimiyet yerine menfaatin hakim oldugunu gosterir.

Halbuki iman, ilahi ask mertebesinde iken tahkik sifatini1 kazanir. Tahkiki bir
iman da cennetin degil cemalin talebini gerektirir. Cennet talebi ise arifin itikadina

gore kiifiirdiir.'?

Bursevi, “Arifler cani satilir, o sarin bazaresinde” soziinii aciklarken, Hak’dan
bedeliyyet yoluyla canlarini satanlarin korkusuz ve cesur olan, arifler ve asiklar
oldugunu ifade eder. Yoksa bunlar can korkusuna diigsmiis, abid ve zahid kisiler
degildir. Bu yiizden onlar goniil ehli dairesinden hariclerdir. Onlarin hagri makam-1

tabiat ve nefstendir. Yoksa makam-1 kalp ve ruhdan degildir.'*

Bursevi, “Ubbad”, “Ziihhad” ve “Ussak™ ise sOyle tanimlar: Ubbad o

kimselerdir ki; ser’i ibadetlere 6nem verirler ve tarik-i diinya degillerdir.

Zihhad ise, kandad ehli olmuslardir ve diinyanin gosterisinden yiiz
cevirmislerdir, fakat heniiz nefisleri bakidir.

Ussak ise, zahirleri ser’i adab1 muhafazada, batinlar ise diinyevi iligskiden ve
masivallahtan uzak kalmakla huzur-1 maalldhda olmuslardir. Onlarin diinyalar1 ve
ukbalar1 Hakk’a feda oldugundan cism i canlar1 dahi mebziildiir. Hak’dan bedel bir
nesneye el uzatmazlar. Ciinkii Hakk’a bedel yoktur. Hakk’1 bulan biitiin maksatlar

da bulur."!

Bursevi’nin izahina gore; muhabbetullah kalbe ait bir olaydir, manevi bir
egitim sonucu ortaya ¢ikar ve Hakk’1 tanima ve O’na vuslat adina insanda bir takim

degisiklikler yapar.

128 e]-Mekki, Ebii Talib, Age, c.I, 5.328.

129 Kara, Mustafa, Age, c.II, s.163.

130 Bursevi, [smail, Hakki, Age, vr.18b.
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Bursevi, asik olan ve arif olan kimseleri tasavvuf yolunda daha cesur bulur

ve bunlarin durumunu zahid ve abidlere tercih eder.

2- ALIM - ARIiF - MARIFETULLAH

Arif bilen, vakif, taniyan, anlayish, kavrayist milkemmel, irfan ve marifet
sahibi anlamlarina gelir. Allah’i Teala’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve
fiillerini miisdhede ettirdigi kimselere arif denir. Arifin cogulu, arifin ve urefa,
miiennesi ise Arifedir. Arif, taniyan ve farkinda olan demektir. Arif daha ¢ok

tasavvufta kullanilan bir terimdir.

Marifet ise, liigatta sezgi, i¢ tecriibe hissetme ve yasama yoluyla idrak etme;
anlama, kavrama, bilme, saglam goriis, hakikata vakif olma, goriip yasayip tadarak

elde edilen bilgi olarak tarif edilir.

Marifet, stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak
i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak elde ettikleri bilgiye verilen isimdir. Ariflere gore
marifet, her seydeki zenginligi bir tarafa koyup, Allah’ii Teéla ile beraber olmanin
zenginligine ermektir. Marifet arifin kalbinde zahir olan bir nurdur.'*

Bursevi’ye gore ise arif, siihud, ef’al ve sifat ve esma yoluyla zat-1 Hakka

vakif olan kimsedir. '

Kuseyri konu ile ilgili olarak su ayeti verir: “Allah’t hakkiyla takdir
edemediler.” (En’am, 91) Bu ayetin tefsirinde, “Allah’t hakkiyla taniyamadilar.”
ifadesini kullanir ve soyle devam eder: “Ulema lisaninda marifet, ilim manasina
gelir. Onlara gore her ilim bir marifettir, her marifet de bir ilimdir. Allah hakkinda
alim olan herkes ariftir. Her arif de alimdir. Sifilere gore marifet su vasiflara haiz
olan kisinin sifatidir: Bu kisi Hakk Siibhanehu ve Teald’y1 once sifat ve isimleri ile
tanir, sonra Hakk ile olan muamelesinde sidk ve ihlas iizerine bulunur. Sonra kotii
huylardan ve bu huylara ait afetlerden temizlenerek ar1 hale gelir. Daha sonra
Hakk’mn kapisinda uzun uzadiya bekler ve daimi slrette kalbi ile itikaf halinde
bulunur. Biitiin bunlarin semeresi ve sonucu olarak Allah’ii Teald’dan giizel bir
teveccithe nail olur. Allah onun biitiin hallerinde sidk iizere olmasim saglar, o
kimseden nefsin havacis ve havatir1 kesilir, (nefis ona arzu izhar etmez héle gelir) o
kimse kendisini Allah’tan bagkasina davet eden hicbir seye kulak vermez duruma

gelir. Boylece kul; halka yabanci, nefsinin afetlerinden beri ve uzak olur. Allah’tan

132 Celik Isa, “Tasavvuf Tarihinde Arif Kavram1”, TD, Say1:12, Ocak-Haziran 2004, s.26.
133 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.18a.
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baskasi ile siikinet ve huzur bulma ve Hakk’tan gayrisini miilahaza etme
durumundan temizlenir. Sirren ve ruhen Allah’u Teala ile munacaat: devam eder, her
lahza Allah’a doniisii tahakkuk ettirir. [1ahi kudretin tasarruflarinin ne sekilde
cereyan ettigine dair olan sirlart Hakk Stibhanehu ve Taala’nin tarifi ve talimi ile alir.
Iste o zaman boyle kimseye arif denir. Onun bu hali ise marifet ismini alir. Kisaca,

kul kendisine yabancilasgtig1 nisbette Rabbi hakkinda marifet tahsil eder.”'**

Stfilere gore ulu ve yiice Allah hakkinda tam anlamiyla marifet sahibi olmak
imkansizdir. Bir insan onu tanimak icin olanca giiciinii harcadiktan sonra onu
tanimasinin imkansiz oldugunu anladi mi, hakiki ve en miikemmel marifete ermis
olur. Bundan dolayr Hz. Ebli Bekir “Marifet, salikin onun hakkinda marifet sahibi

olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir” demistir.'*

Bursevi’ye gore ise; kalbin olgunlugu Allah’t bilmekle olur. (Marifetullah)
Bu sebeple, Allah’1 bilmeyi elde etmeyen bir kisinin, hi¢ bir olgunlukla 6glinmesi
dogru degildir. Eger; kalp olgunlugu meydana gelse, ve bundan baska bir olgunlugu
olmasa bu ona yeter. Eger olursa daha giizeldir ve giilmiistiir.'*®

Muhasibi, zararlarini telafi etmek igin, nefs ve onun fiili durumlarinin
bilinmesi iizerinde dururken, “Benligini (nefs) tan1” tavsiyesinde bulunur. Bu tanima
ya da bilme cisim veya cismin bir par¢ast durumunda bulunan herhangi bir nesnenin
kavramsal bilgisiyle degil, “kalpte bulunan akil nuru” yardimi ve tecriibi verilerin
15181 altinda elde edilen marifet yoluyla olan bir bilmedir. Dolayisiyla nefsin
bilinmesi akil, marifet ve tecrilbe yoluyla miimkiin olduguna gore elde edilen bu
bilgiler kulun nefsi iizerindeki muhasebe, miicihede ve murakabesi oraninda Allah
tarafindan dogrudan verilir. Iste bu, nefsin nazari bir disipline tibi tutulmasina

yarayan bir usuldiir.

Nefsin en yetkin mutluluga ulasmasini saglayacak biitiinliik ve olgunlugunun
devami, yani Oliinceye kadar bu formunu koruyabilmesi, kisinin gafletten
kurtulmasina yarayacak tefekkiirle dipdiri kalabilmesine, nefsini, ahireti istemesi i¢in

zorlayip onu bilgiye tabi kilmasina baglhdir. Tabiidir ki bu bilgi, marifetullahtir."?’

Gazali ise, marifetten maksadin dort seyi bilmek oldugunu sdyler ve bunlarin

da nefis, Rabb, diinya ve ahiret oldugunu ifade eder.'8

134 Kuseyri, Abdiilkerim, Age, s.398.
135 Uludag, Siileyman, TTS, s.317.
1% Bursevi, ismail Hakk1, Age, vr.4a.
17 el-Muhasibi, Age, s.120,121.

"% imam Gazali, Age, c.III, s.873.
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Ciineyd-i Bagdadi der ki: Marifet iki nevidir: a) taninma (ta’arruf) yolu ile
hasil olan marifet, b) tanitma (ta’rif) yolu ile hasil olan marifet. Ta’arrufun manasi
sudur: Ulu ve yiice olan Allah kullarina kendisini bizzat tanitir. Ta’arruf, Allah’1

dogrudan, ta’rif ise delil ile tanimaktir.

Biiyiliklerden biri soyle demistir: “Allah Teald bize kendisini yine kendisi

ta’rif etti. Kendisi ile ilgili bilgileri 6grenmemize kendisi delil oldu.

Marifetin husule gelmesinin hi¢ bir sebebi yoktur. Sebep sadece Allah’in
kendisini arife ta’rif etmis olmasi, arifin de O’nu bu ta’rif ile bilmis ve tanimis

olmasidir.

Allah bir kuluna kendini tanitip, kul da Hakk Teala’y1 kendisine tanitildigi
sekliyle taniyinca, bundan sonra Allah o kulda bir ilim meydana getirir. Boylece o

kul, ilmi marifet sdyesinde idrak etmis olur."

Bursevi, Alim ve Arif farki iizerine ise sunlar1 soyler: Stfi 1stilahinda arif ve
alim arasinda fark vardir. Ilim, Hakk’mn sifat1 olup kiilliyatda kullanilmis olmasi
sebebiyle marifetten daha iistiindiir. Ciinkii marifet, ciiz’iyyatda kullanilir. Onun i¢in
marifet, Hakk’a kullanilmaz.

Arif, sithtid, ef’al, sifat ve esma yoluyla zat1 Hakka vakif olandir.

“Bu sozii arifler anlar cahiller bilmeyip tanlar” soziinii ise Bursevi su sekilde
aciklar: Kelimat-1 irfaniyyenin isdretini arif olanlar bilirler ve sirrin1 onlar idrak
ederler. Ciinkii onlar, lafizdan manaya gecmisler, dahasi hakikata ulagmislardir.
Miilk i¢inde melekit bulanlar, melekit icinde cebert ile asina olanlar ve cebertitda
lahiita (Glthiyyet alemi) varanlar bunlardir. Bu kisilere bu gizli manalar gizli kalmaz,

ciinkii onlar, noktada harfi ve harfte dahi noktay: vasitasiz goriirler.'*’

Alim olmak, okuyup bellemekle miimkiindiir. Fakat irfan, Allah vergisidir.

Bu yiizden tasavvufta irfan, ilimden ¢ok iistiin sayilmstir.'*!

Arif, abid ve zahid aralarinda ki farklara gelince: Bayezid-i Bistami
(234/848)’ye gore abid, Allah Teald’ya namaz, orug, zekat, hac gibi farzlar1 yerine
getirmek, siinnet ve nafilelerle de O’na yaklasmak icin ibadet eder. Arif ise, her
haliyle ibadettedir. Arifin marifeti kAmildir, zahidin marifeti kimil degildir. Zahid
ariflerin fakiridir. Arif ise Allah’a kars: fakir, halka kars1 zengindir. Arif MevIa’smin

mutlak kolesi olup, masivaya karsi hiirdiir.

139 Kelabazi, Age, 5.96, 98.
140 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.23a.
"1 el-Ciircani, Seyyid Serif, Age, s.160.
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Zahid ise ekseri nefsin adetlerinden ve kotii hallerinden kurtulmak igin
miicahededen bahseder. Bu ise nefse sikint1 verir. Bu sebeple arif bast, zahid ise kabz
makamindadir denmistir. Zahidde korku ve hiiziin; arifte sevgi ve nese hakimdir.
Arif sadece Allah’a asiktir. Bu sebeple arif sadece zahid gibi bu diinyada degil teki

diinyada da gariptir. Ciinkii zahid diinyayi, arif ise iki ciham terk etmistir.

Hicri ilk iki asirda bilgiden ¢ok aksiyona deger verildigi i¢in, diinyay1
onemsememeyi gercek dindarlik sayan zahid ile ¢okca ibadet ederek cenneti
kazanmay1 calisan abid en miikemmel dini sahsiyet olarak kabul ediliyordu.
Tasavvufun gelismesiyle birlikte gittikce marifete daha ¢ok énem verilerek ziihd ve
ibadet marifete ulagmanin vasitalar1 olarak kabul edilmeye baslandi. Bu yiizden ilk
stifiler, en yiiksek iman ve ahlak timsali olarak gordiikleri arif ve stflyi, abid ve
zahidden {istiin tuttular. Buna gore arif otekilerin aksine olarak diinya ile birlikte
ahiretten de yiiz ¢evirmistir. Yani o zahid ve abidin umdugu cennete ve i¢indeki

maddi nimet ve lezzetlere, cehennem ve oradaki maddi iskenceye onem vermez.'*

Ibn Arabi’ye gore ise, arifin kalbi Allah Teala’nin rahmet-i ilahiyyesindedir.
Zahidleri ve siradan sifilerle birlikte abidleri de “hakikat ehli” dedigi ariflerden

ayiran Ibn Arabi, yalniz arifleri kalp, miisdhade ve miikasefe ehlinden sayar.'®

Ister ulema olsun, ister fukaha olsun, insanlar Allah hakkindaki sihhatli ilme
“marifet” adin1 vermislerdir. Tasavvuf yolunun seyhleri ise Allah hakkindaki sihhatli
hale “marifet” ismini vermislerdir. Bundan otiirii de “marifet, ilimden daha tistiindiir”
demislerdir. Ciinkii sihhatli ilim olmadan sihhatli hal bulunmaz. Sihhatli ilim sithhatli
hal degildir. Yani Allah hakkinda alim olmayan, onun hakkinda arif olmaz. Fakat arif

olmayan bir kimse 4lim olabilir.'*

Alim ilmi, bir tahsil ve calisma sonucu elde eder. Arif ise irfana, ilham ve hal
ile ulasir. Alim zihni faaliyetleri mutlak stirette bilen, arif ise ahlaki ve manevi
arinma sayesinde sezgi giicii ve deruni tecriibe ile Ogrenen, anlayandir. Ilim
marifetten daha sumulliidiir. ilim ilahi bir sifattir, marifet ise tabiatla, var olusla ilgili
Rabbani bir sifattir. Buna gore Allah’ii Teala’ya arif denmez, alim denir. Ciinkii alim
kiilli ve cliz’1yi veya miirekkebi bilen, arif ise ancak ciiz’iyi veya basiti bilen zattir.
Alim bir seyin hakikatini, ilm-i bér i gibi huzuri ve kullarin ilimleri gibi husuli olan
seyleri bilir. Arif, bir seyi hadd-i zatinda oldugu gibi bilir ise de evvelce onu

bilmez.'®

12 Celik isa, Ag.mad, TD, 5.30-33.
143 Celik isa, Ag.mad, TD, s.42.
% Huevird, Age, s.398.

'3 Celik isa, Ag.mad, TD, s.30.
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Tasavvuf tarihinde, siifiler marifeti, siilikun en biiyiilk hedefi olarak izah
etmigler ve tasavvuftaki diger biitiin hedefleri, bu hedef icin bir vasita olarak
gormiislerdir. Onlara gore Allah, marifet yoluyla taninabilen bir hakikattir ve kisinin

bu hakikate ulagsmas1 gerekir.

3- KALP

Sozliikte cevirme, dondiirme, degistirme, goniil, vicdan manalarina gelir.
Tasavvufta ise; ildhi hitabin mahalli ve muhatabidir, marifet ve irfan denilen
tasavvufi bilginin kaynagi, kesf ve ilham mahallidir, ildhi genislik mahalli; Allah’in
evi, yere ve goge sigmayan Allah’in i¢ine s18dig1 yerdir, tecelli aynasi, ilahi isim ve

sifatlarin en mitkemmel sekilde tecelli ettigi yerdir.'*®

Kuran’t Kerim’de c¢esitli ayetlerde 132 kere gecen kalp, insanin yiiksek
degerlere yonelen yamidir. Allah’in insanda kendisine muhatap aldigi yon, yine
kalptir.

Kuran-1 Kerim’de kalbe verilen manalar1 s6yle hiildsa etmek miimkiindiir:
Kalp insanin diisiinen, kavrayan, anlayan, inanan, siiphe eden yonii; kin ve 6fkenin

saklandig1 yerdir; akil manasina da gelmektedir.

Mutasavviflar kalbi iki sekilde izah ederler: Birincisi maddi kalptir, ikincisi

ise ruh ile nefs-i natika arasinda bulunan nlrani bir cevherdir.

Kalp, insanin madde ve mana yOniiniin birlestigi yer hiiviyetinde olup,

varligin biitiin hareketlerinin figkirdig1 merkez olarak temayiiz eder.

Her duyu organi kendi yaratilisina uygun seylerden zevk aldig: gibi, kalp de
Allah’in cemal eserlerini temésa etmekten zevk duyar. Kalp, insanin hakikati,

melekt Aleminin hazinesidir.'*’

Serrac’a gore kalb, bir seyin merkezi ve 6zli demektir. Bir seyi tersyiiz etmek,
degistirmek veya degiskenlik anlamina da gelir. Kalp iman yeridir. Fikih ve kelam
alimleri kavramak ve idrak anlaminda “akil” kelimesini tercih ederlerken, stfiler
“kalp” kelimesini tercih etmislerdir.

Stfilerin baslangicta anlama ve idrak manasinda kullandigi bu kavram,

sonralar1 daha bir derinlik kazanarak “goniil” anlaminda kullanilir olmustur.

14 Uludag, Siileyman, TTS, s.274.
"7 Cebecioglu, Ethem, Age, s.175- 176.
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Stfilere gore kalp, aym1 zamanda kesf ve ilham merkezidir. Ciinkii kalp,
Hakk’in tecelligahidir. Kalp, sevgi ve ilgi merkezi oldugundan sevgide birlik

esastlr.148

Gazali kalp hakkinda sunlar1 soyler: “Toprak, c¢ali ¢irpidan ve diken gibi
seylerden temizlenip diizenlendigi vakit, yesillikler ve giizel kokulu otlar yetistirdigi
gibi, kotii huylardan temizlenen kalbin de iyi huylarla dolacagindan siiphe yoktur.
Yabanci maddelerini temizlemedigin kira¢ bir toprakta mahsul olamayacagindan,
emeginin bosa gidece8i gibi; kalbini temizlemeden bosuna farz-1 kifayelerle
ugragsma. Farz-1 kifayelerle mesgul olmak i¢in, once kalbi temizlemek, giinahlarin
gizli ve asikaresini terk etmek lazimdir. Sokak tabiblerinin yaramin dis kismini
katranlamay1 tavsiyeleri gibi, mukallid alimler de kalbi temizlemeyi birakip, zahir

amelleri tavsiye ederler.”'*

Siihreverdi, kalbi temizlemenin bir yoniine su sekilde temas eder: “Kalp,
gogilin ortasinda yildizlarin parlamasi gibi zikirle aydinlamip parlar ve kalp, zikir
yildizlariyla siislenerek, 1sikla parildayan bir sema durumunda olur. Iste kalp boyle
olunca seytan ondan uzaklasir. Boylece kulda, seytanin vesvese ve igvalart az

olur 59150

Gazali soyle der: “Allah’ii Tealda’ya yakinlik i¢in calisan beden degil, kalptir.
Kalp derken, yiirek dedigimiz, et par¢asini kastetmiyorum. Belki benim konum olan
kalp, hasselerin, (bes duygumuz) onu anlayamayacagi, Allah’ii Teala’nin sirlarindan
bir sir ve ilahi bir letafettir. Hissin idrak edemedigi bu sey, sirrin ilk binitidir. Bunun
vasitasiyla beden o latifeye binit ve alet oldu. O sirrin perdesini kaldirmak miikasefe

ilmine aittir.""

Hac1 Bayram Veli’ye gore kalp, mamur hale getirilmesi gereken bir
sehristana benzer. Bu sehrin imar edilmesi de kendi yapisina uygun malzeme ile
gerceklesir. Bu durumda kalbin muhabbet, miisahede, marifet gibi fonksiyonlarim
yerine getirebilmesi icin siilik adi verilen manevi bir egitimden ge¢mesi gerekir.
Yani masivadan siyrilmak suretiyle tasfiye edilmesi icab eder. Bu islemin sonunda
kalpte marifetullah’in meydana gelisi goriiliir. Marifet ve ona ait sirlara herkes akil
erdiremez. Ancak arif olan ve manevi egitimini tamamlamis kisiler, bu sirlar
kavrayabilir.'>*

148 Yilmaz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi icinde, s.556-557.
' imam Gazali, Age, c.I, 5.103.

10 Siihreverdi, Sihdbuddin, Age, s.596.

" imam Gazali, Age, c.I, s.138.

12 Cebecioglu Ethem, Ag.mad., TD, s.219.
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Bursevi, Hac1 Bayram Veli’nin “Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde”
dizesindeki sar kelimesini “kalp” olarak yorumlamaktadir. Nitekim Hac1 Bayram
Veli, bunu siirinde muamma {islibunda ac¢iklamistir. Bu bes beytin hakikatleri

anlatan muhtevasi, hep kalp iizerinedir.

Ve kalbi sehir olarak tabir etmistir. Ciinkii o, kuvvetlerin toplandig1 yer ve
isimlerin toplamidir ki yiiksek harfler ve alcak satirlar dairesinin merkezidir.
Ozellikle kemale erdikten sonra, ruhdan daha miikemmeldir. Ciinkii ruhun bedene
baglilig1 kalbi, tecelliler arasinda dondiiriip ¢evirmek i¢indir. Onun i¢in “kabiliyetli
talebe, hocasindan iistiin olur (yani hocasimi gecer)” ve “kabiliyetli evlad, babasinin

derecesini geger” derler.

Biitiin isimlerin yeri birdir. Darii’l-miilk, melikii’l miilik gibi. Her ne kadar
ilahi sirrin, tecellilerin cesitlenmesi bakimindan, bir kac yer belirlemesi varsada bu,
menziller bakimindan olan teayyiinlerin mahallidir ve hiikiimdarin evi olmak iizere
belirlenen yer, ancak kalptir. Fakat bu sebeptendir ki Ummii’l-Kura (Mekke yani
koylerin, sehirlerin anasi) da birdir. Hz. Peygamber (s.a.v.), alemlerin kalbidir.
O’nun ortaya ¢iktigr gibi kimse ortaya cikmamistir. Onlara miras¢t olan velinin

viicidu da bu sekildedir.

Dize de gecen iki cihandan murad, siifli cisimler alemi ve ulvi ruhlar
alemidir. Kalp alemi bu ikisinin arasinda berzahin hakikati olarak yer almistir. Et ile
kemik arasinda kikirdak gibi. Bu bakimdandir ki, kalbin ruhani ve cismani kuvveti
vardir. Ruhani olan akli, hayali ve benzeri gibi giiclerdir. Cismani olan isitme giicii

ve gorme giicii v.b. dir.'>?

Kalp, viicud sehrinin dis (zahir) ve i¢i (batin)’ne hakim; afaki (disa ait) ve

enfiisi (ice ait) giiclerin tiimiine yoneticilik yapan krallar kralidir.">*

Bursevi; Hac1 Bayram Veli’nin “Ben dahi bile yapildim tas u toprak arasinda”

dizesindeki “tas”dan kastedilerin ise yine “kalp” oldugunu ifade eder.'™

Bursevi’ye gore hacer-i kalbin her parcasi kalbin bir yiiziine isaretdir ki

kalbin sekiz adet yiizii vardir. Her yiizii hazerattan bir hazrete nazirdir.

A

Birinci yiizii hazret-i ahkdma nazirdir bu makamin zikri “La ilahe illallah™dir,

ikinci yiizii hazret-i tedbire nazirdir, bu mertebenin zikri “Allah Allah”dir. Uciincii

A9y

yiizii hazreti ibdaa nazirdir bu tabakanin zikr? “hti hi” dur. Dérdiincii yiizii hazreti

A

hitdba nazirdir, bu derecenin zikri “hak hak”dir ve besinci ylizii hazret-i hayata

'3 Bursevi, ismail Hakk1, Age, vr.2b.
154 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.3b.
155 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.9b.
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nazirdir, bu payenin zikri “hay hay” dir. Altinci yiizii hazret-i esrara nazirdir bu
kademenin zikri “kayyum kayyum” dur ve yedinci yiizii hazret-i miisdhedeye
nazirdir bu paygdhin zikri “kahhar kahhar”dir. Sekizinci yiizii hazret-i semaa

nazirdir, bu riitbenin zikri ayat-1 Kur’aniyyedir.

Onun i¢in nihdyet erbabi olanlarin Omiirlerinin sonlarinda virdleri hazret-i
Kur’andir. Ciinkii niisha-i afaki okumuslar ve kitab-1 enfiisii dahi gormiisler ve
rahmani olan gercek mushafa nazar salmiglardir. Onlarin, yeryiiziinde Allah’in
halifesi olan kalplerine, viicud mektebinde Kur’an’dan baska ders kalmadi. Ciinkii
Kur’an niishasi, zikr olunan niishalarin hepsine delildir. Seyr-i ilallah sirrina son

olmadig gibi Kur’an’n sirlarina dahi son yoktur.'*®

Goriildiigi tizere; Bursevi, Hac1 Bayram Veli’nin bu siirini serh ederken
tizerinde en fazla durdugu kavramlardan birisi “Kalp™tir.

Mutasavviflar, kalbe sozlitk manasi disinda ¢ok farkli manalar yiiklemisler ve

onu ilahi hitabin mahalli olarak kabul etmislerdir.

Kalbin ilahi hitdba muhatab olabilmesi i¢in tasfiye olmas1 gerekir ki bunun

ustlleri ve yontemleri ayrica tasavvufun ana konularini olusturmaktadir.

4- AVAM, HAVAS, EHASS

Avam - liigat anlami - asag1 tabakadan kisiler, halkin cogunluk kismi demek
olan bu soz, Mevlevilerce tasavvuf yoluna girmemis, bilhassa mevlevi olmamis
kisilere verilen lakabdir; isterse o kisi kendi ziimresi i¢inde soylu, zengin hatta bilgin

157
olsun.’

Avam dikkatleri sadece seriat ilmine yonelmis kimselerdir. Bunlar, sekilci
alimler ve heniiz muhabbet makamina ulasmamis abidler anlaminda kullanilir. el-

Hassa; tarikat alimleri, hassatu’l hassa ise hakikat alimleridir.'>

Mutasavviflar insanlar1 6nce ikiye ayirirlar: a) avam yani halk, b) havas yani
nitelikli kisiler. UmOmiyetle sfi olmayanlar, alim bile olsalar avam sayilir. Havas
ise kendi i¢inde iki kisma ayrilir: a) havas, nitelikli ve o6zelligi bulunan kisiler,

aydinlar, b) Hassu’l-havas, iistiin niteliklere sahip bulunan kisiler, arifler, seckinler.

Havasa, hass ve ehl-1 husiis gibi isimler de verilir. Havas, avamin yasadigi

dini hayatla yetinmez, bunun iistiinde bir dini hayat yasamak icin cabalar. Hassu’l-

1% Bursevi, ismail Hakk1, Age, vr.15b- 16a.
17 el-Ciircant, Seyyid Serif, Age, s.165.
' Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.364- 229.
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havas ise en miilkemmel bir dini ve manevi hayat yasar. Tasavvuf avamin degil,

havassin yoludur.'

Marifet konusunda ise marifetin ‘“avam, has ve hassin hasi” na olmak iizere
tic sekilde tasnifi yapilmistir. Bu tasnif su sekildedir:

a) Avamin marifeti: Allah’ii Tedla’min ef’alini, madde planinda meydana

gelen yaratilis tecellilerini bilmektir.

b) Has insanlarin (Havas) marifeti: O’nun sifatin1 ve sifat tecellilerini
bilmektir.

c¢) Hassin hasi olan insanlarin marifeti: Allahii Teala’min zat1 ile ilgili
tecellileri bilmektir."®

Bursevi, avam, havass ve ehass’t su sekilde anlatir: Avam, 1ilahiyyet
mertebesindedir ki bu da zat-1 vahidiyye-i ef’aliyyeye isarettir ve bu mertebenin
karsiliginda ibadet mertebesi vardir ki avam tevhid ehlinin mertebesidir. Ciinkii

onlarin marifeti, ilahiyyet mertebesidir.

Ikinci mertebe, ulithiyyet mertebesidir ki, zat-1 vahidiyye-i sifatiyye isarettir
ve bu mertebenin karsiliginda ubiidiyyet mertebesi vardir ki havass, tevhid ehlinin

mertebesidir. Ciinkii onlarin ilmi mertebeleri ulihiyyettir.

Uciinciisii ise ulithet mertebesidir ki, zat-1 ahadiyye-i mutlakaya isarettir ve
bu mertebenin karsiligina da “ubtidet” mertebesi denilir. Ciinkii onlarin idraki, ulihet
mertebesidir.'®'

5- EBRAR - MUKARREBUN

Ebrér, iyiler demektir. Kur’an’da birr fazilet, ebrar ise fazilet ehli anlaminda
kullanilmistir. (bkz. Bakara/92, insan/5). Ebrar mutlu insanlardir. Tasavvufta ise,

mutavassit, yani orta halli mutasavviflardir.

Allah’a yakin olanlara ebrar, bunlardan daha yakin olanlara da mukarreb

denir. Bu yiizden Eb{i Said, ebrarin hasenati, mukarreblerin seyyiatidir, der.'®?

Allah’ii Teala soyle buyurur: “Onde olanlar (sabik{in), onciilerdir ve iste onlar
Allah’a yakin olan (mukarreb) lardir. (el-Vakia/10-11). Allah’ii Teala bu ayetin

1% Uludag, Siileyman, TTS, s.213.

10 Celik Isa, Ag.mad, TD, s.37.

161 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.13b,14a.
12 Uludag, Siileyman, TTS, s.151.
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ardindan mukarreblerin derecesinin ebrar ve sabikindan daha {istiin oldugunu
acikladiktan sonra bir bagka ayette soyle buyurur: “Hayir, and olsun iyilerin (ebrar)
kitabr illiyyundadir. Illiyyunun ne oldugunu sana sdyleyen oldu mu? (el-
Mutaffifin/18-19), iyiler (ebrar), kesinkes cennettedir. Onlar orada koltuklar {izerinde
etrafa bakarlar.” (el-Mutaffifin/22-23).

Allah, bu ayetlerle cennette abrara has olarak lutfedecegi nimetleri ve onlarin
illiyyundaki derecelerini anlatmaktadir. Ayetin devaminda ise “Onlarin yiizlerinde
nimet ve mutlulugun sevincini goriirsiin.” (el-Mutaffifin/24) Yani ehl-i cennet,
cennet nimetleri sebebiyle yiizlerinde meydana gelen sevin¢ halesinden taninir. Bu,
ehl-i cennet arasinda kendilerine has kilinan nimetlerden dolayr ebrarin yiiziindeki
sevingtir. Ayetin devami soyledir: “Kendilerine damgali halis bir icki sunulur. Onun
sonu misk i anberdir. Iste onda yarisanlar (sabik{in) yarissinlar. Onun karisimi tesnim
pmarindandir. O tesnim, Allah’a yakin olanlarin (mukerreb) icecegi bir kaynaktir.”
(el-Mutaffifin/25-28)

Bu ayetlerden “rahik-1 mahtim” yani damgali ickinin ehl-i cennet arasinda
sadece ebrara has bir nimet oldugu anlasilir. Ayrica “rahik-i mahtim”, ehl-i cennetin

genel icecegine iistiin kilinmistir. Ciinkii onun icinde tesnimden bir karigim vardir.

Tesnim ise sadece mukarreblerin ictigi bir kaynaktir. Ebrarin igkisi olan
rahik-1 mahtiim, tesnimden bir karisim tasir, bu yiizden ehli cennetin diger

iceceklerine iistiin sayilir. Mukarreblerin i¢kisi olan tensimde ise karisim yoktur.

Ebrarin ictigi ickiye mukarreblerin ictigi icecek karistirilir. Mukarrebler ise

devamli saf tesnim i¢eceklerdir. Buradan iki anlam cikar:
1. Ebrarin sarabi karisik, mukarreblerinki saf ve sadedir.

2. Mukarreblerin ickisinin kaynagi olan pinar ile ebrarin ickisinin kaynagi
birbirine karismakta ve ancak mukarreblerin ictigi tesnim sarabindan digerine
karigmis olmast onun da degerini artirmakta ve ebrarin ickisini, mukarreblerinkine

tabi kilmaktadir. Ebrar ile mukarrebler arasindaki fark budur.'®?

EbG Talib el-Mekki, mukarreblinlardan sdyle bahseder: Giizel amelleriyle
Allah’a yaklastirllan ve onlarin ziddi olan kotiiliiklerle Allah’tan uzaklastirilan

kullarin makamlaridir.

Kul, hakiki manada takva iizere bir makamda bulunursa, Allah’u Teila’dan
medh i sendy1 hak eder ve nefsin hazlarindan uzak durdugu icin karib olan Allah’a

yakinlik kazanir.

19 es-Serric, Ebii Nasr Tisi, Age, s.81-83.
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Bu kimseler pak ve temiz kalplere, titreyen ve zikreden uzuvlara, iistiin ve
seckin akillara sahip olanlardir. Ashab-1 Yemin arasinda yer alan bu zevat ii¢
makamda bulunur: Allah’1 bilen ilim ehli, Allah’1 seven muhabbet ehli ve Allah’tan

korkan korku ehli. Bunlar, Allah Teala’nin yakin kilinan has velileridir.'%*

Bursevi’ye gore de ebrar (iyiler) ve mukarreblin (Allah’a yakin olanlar)
arasinda fark vardir: Iyilerin (Ebrar) lezzeti noksandir. Ciinkii onlar, heniiz sifat ve
fiillerin tecellisindedirler. Ciinkii sirlar1 fendya ve zata yiikselis {izerinedir.
Mukarrebtinun lezzeti ise kamil bir lezzettir. Ciinkii onlar, ef’al ve sifat tecellisinden,
zat tecellisine ulasmislardir. Ve sirlari, bekaya ve sifata tenezziil izerinedir.

Bundan dolay1 her ehl-i sifat, ehl-i zat olmaz ve her ehl-i zat da sifata tenezziil

bulmaz.'®

6- KUTUB - KUTBIYYET

Sozliikte kutb kelimesi (¢cogulu aktab) “degirmenin mili, eksen demiri, eksen,
gokyliziiniin Kuzey yarim kiiresinde bulunan yildiz, bir toplulugun yoneticisi” gibi
anlamlara gelir. Tasavvufta ise “veliler ziimresinin bagkani, diinyanin ve alemin
manevi yOneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli” manasinda kullanilmis, onun

isgal ettigi makama da kutbiyyet denilmistir.

Tasavvufta mutlak olarak kutub denildigi zaman en biiyiik veli, insan-1 kamil
ve hakikat-1i Muhammediyye anlasilir.

Kutub derecesine eren en biiyiik veliye kendisinden manevi yardim istendigi
icin gavs da denir.

Hucviri’ye gore kutub, zahir ve batin, maddi ve manevi biitiin varliklarin
eksenidir, yani her sey onun iizerinde ve ¢evresinde doner, ona dayanir. Onun her
seye feyiz veren bir 6zelligi vardir. Allah dlemi ve dlemdeki diizeni onun araciligi ile

devam ettirir.'

Serrac’a gore ise bazen ibadet ve ahlak konularinda en iistiin kisi
anlamindadir. Tevekkiil ve teslimiyet kutbu gibi. Bazen en biiyiik veli ve ricilin
basi, Allah’in izniyle kainatta tasarruf sahibi kisi demektir. Bu anlamda her devirde

kutub bir tanedir. Bir de Hz. Peygamber i¢in kutub denildigi variddir.

16 e]-Mekki, Ebii Talib, Age, c.I, s.381- 382.
165 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.5b.
196 Kara, Mustafa, “Kutub”, DiA, ¢.XXVI, Ankara 2002, 5.498.
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Kutbu’l-aktab kutuplar kutbu, baskutub demektir. Genellikle tarikat pirleri
hakkinda kullanilan bir tabirdir. Ibn Arabi, bu kavrami “hakikat-i Muhammediyye”
anlaminda kullanmastir.

Gavs ise; darda kalindiginda kendisine ilticd ve istimdad edilen kutup

demektir. Gavs-i a’zam ise Abdiilkadir Geylani hazretlerinin sifatidir.'®’

Kutup alemin ruhu, dlemde bedeni gibidir. Her sey kutbun c¢evresinde ve
onun sayesinde hareket eder. Yani her seyi o idare eder.'®®

Allah katindan kendisine en biiyiik tilsim verilmis olup, her zaman Allah’in
nazargahi olan tek kisiden ibarettir. O evrene, onun zahir ve batin olan a’yani igine,

ruhun bedene girdigi gibi girer.'®

Hz. Peygamber, biitiin insanlara peygamber ve alemleri kusatan risaletin
sahibi oldugu gibi varisleri de biiyilk kutuplugun sahipleridir. Ciinkii velayet
mertebelerinden her mertebenin bir kutbu vardir ki, o mertebenin zirvesine

ulagmistir. Gavs ise, her zamanda Allah’in bakisinin yoneldigi tek kisidir.'™

Goriildiigii tizere buraya kadar baz1 mutasavviflarin kutup ve onlarin makami
olan kutbiyyet makaminin 6zellikleri iizerinde durduk.

Bursevi ise kutbiyyet makamu iizerinde sunlar1 soyler:

Irsad ehli kimdir? Cevabi budur ki; ilim tecellisi mertebesinden, “ayn”i
tecellisi payesine gecmis ve ilimden sonra oOziiyle (ayn) dogrulugu meydana
cikarandir, gerekse “ayn”dan sonra Hak tecellisi tabakasindan ‘“takattub” eylesin
veya eylemesin. Ciinkii kutbiyyet irsad iizerine zaid bir emirdir ki makamatdandir,

saltanat gibi.'”"

7- MUKASEFE - MUSAHEDE - RU’YET

Miikasefe kesif hali, kalp goziiniin acilmasi, gayb aleminin goriilmesini
saglayan haldir. Miikasefe stifinin akil ve duyu organlariyla elde edemedigi gayba ve
ulihiyete ait mahrem ve sirri bilgiler verir.mMﬁkﬁsefe, beyan ile nitelenmeyen

huzurdur.'”

167 Yilmaz, H.Kamil, el-Liima’ terciimesi icinde, s.542.
1% Uludag, Siileyman, TTS, 5.299.

199 e]-Ciircéni, Seyyid Serif, Age, s.181.

170 Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.456.

! Bursevi, ismail Hakki, Age, vr.24b.

"2 Uludag, Siileyman, Age, s.349.

'3 el-Ciircant, Seyyid Serif, Age, s.221.
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Miikasefe, duyular tarafindan idrak edilemeyen gizli seyleri nefsin -adeta
goriiliir seyler gibi- hi¢ bir kuskuya mahal vermeyecek sekilde agiga ¢ikartmasidir.
Bu agiga c¢ikma diisiince giiciiyle olabilecegi gibi, sezgi ile veya genel feyizle

gerceklesen somut bir kanaat sayesinde de olabilir.

Stfilere gore miikasefe, salikin “sir” rina seffaf bir ortii veya ince bir perdenin
ardindan ilahi isim ve sifat veya kevni hakikatlerden acilan bir seydir; s6z konusu
sey, belirli bir hiikiim ve 6zel nitelikle sinirlanmis kevni veya ilahi hakikattir. Bu
acilma miikasefe diye isimlendirilmisdir. Ciinkii sifat ve hakikatler ortaya

cikmaktadir.'™

Miisahede ise gorme, perdenin agilmasi, temasa ve seyretme manalarina gelir.
Tasavvufta ise: a) Hakk’in goniillerde hazir olmasi, b) zati tecelli, c) esyayr tevhid
deliliyle gormek, d) ayn-i cem makami, e) Hakka’l-yakin hali gibi manalarda

kullanilir.'”

Miisahede, esyay1 tevhidin delilleri ile gormeye denir. Buna karsilik esyada,
Hakk’1 gormeye de miisahede denir. Bu, her seyde zahir olmas1 bakimindan, Allah’i

Teald’ya ait olan vechtir.'”®

Stfilerin baz1 ifadelerinden yakine, miisdhede dedikleri anlasilir. Bazi
ifadelerine gore yakin, bazen kuskuya agik bazen acik olmayan sey demektir.
“Yakin”den kusku kalkarsa, miisdhede adin1 alir."”’

Miihadara, basglangictir. Sonra miikasefe, daha sonra da miisahede hali gelir.
Muhadara, kalbin huzurudur. Muhadaradan sonra miikasefe hali gelir. Miikasefe
aciklik vasfini tasiyan bir delil ile kalbin (Hakk’1n) huzurunda olusu manasina gelir.
Miikasefe halinde delil iizerinde diisiinmeye, yol aramaya ihtiya¢ yoktur. Bu
durumda insan1 sek ve siipheye davet eden hususlardan sakinmaya liizum yoktur.
(Ciinkii stiphe yoktur). Kul ile gabya ait hususlar arasinda perde bulunmaz.
Miikasefeden sonra miisahede hali gelir. Miisahede herhangi bir siiphe bahis konusu
olmadan Hakk’in (kulun kalbinde) huzurudur, (Miisdhede Hakk’i esyada gorme,
esyay1 tevhit delili ile gérme halidir.)

Sir ve ruh semasindan setr bulutlar1 agilinca sithud (teméasa) giinesi, seref

burcundan parlamaya baslar. Miisahedeyi hakkiyle tarif eden Ciineyd (r.a.) olmustur.

174 Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.538.

'3 Uludag, Siileyman, TTS, s.356.

176 e]-Ciircani, Seyyid Serif, Age, s.212.
"7 Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.515.
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Ciineyd der ki: “Miisahede kendini kaybederek Hakk’it bulmandir.”
(Kendinden fani olman Hakk ile beka bulmandir.)

Muhadara sahibini akli, hidayete erdirir. Miikasefe sahibini ilmi, (Allah’a)

yaklastirir. Miisahede sahibini marifeti mahveder (fend makamina ulastirir.)'’®

Sifiler taifesinin  “miisahede” soziinden muradi (Allah’t ve O’nun
tecellilerini) kalp ile gormektir (didar-1 dil). Ciinkii miisahede halinde bulunan zat,
halada da melada da, tenha yerde de topluluk i¢inde de Hakk Teala’y1 kalp (gozii,

cesm-i dil) ile goriir.'”

Muhadara; telvin sahiplerine hastir. Miisahede, temkin sahipleri, miikasefe ise

halinde karar kilincaya kadar arada olanlar i¢indir.

Muhadara (miikasefenin baslangi¢ hali), ilim ehli icin, miikasefe (manevi

kesifler); ayne’l-yakin sahibi i¢in, miisahede de Hakk ehli yani Hakka’l-yakin sahibi
icindir.'®”
Bursevi, Hac1 Bayram Veli’nin “Nagehan o sara vardim o sar yapilir
gordiim” dizesinde Haci Bayram’in da kendisini isin icin kattifini, bizzat bu
anlatilanlar1 Hac1 Bayram Veli’nin de yasadigini su sekilde ifade eder: Hac1 Bayram
Veli, kalp sehrinin halini agikladiktan sonra kendisinin de ehl-i miikasefe ve
miisahededen oldugunu agikladi. Ciinkii sara varmak karyeden intikal ve yavas yavas
ondan go¢ etmek ile olur. Karyeden kastedilen sey ise evvela ceseddir ki tabiat
dedikleri onun igindedir. Ikinci olarak nefsdir. Insan ruhu tabiat Alemi ve nefsde iken
gizlidir (mahcubdur).

Sehevat-1 hissiyyeden uzaklastik¢a goniil sehrinin iki menzilinden biri kat
edilmis olur, ondan sonraki yokus nefsdir ki onun da bertaraf ettikten sonra,

zulumattan kurtulursun.

Kalp sehrine girdik¢e nefsin hissi perdesi yirtilir ve melekiit-1 ef’al kapisi
acilir bu kapidan {iizerine tevhid sacilir, ondan sonra ruh, seyr-i vatan arzusuyla yola
diiser ta ki; nefsin hayali perdesi yirtilir ve melekit-1 sifat kapisi agilir, daha sonra ise
melekdt-1 zat kapisi acilir ve nefsin nikab-1 vehmi yok olunur. Bu makamata feth-i

miibin ve feth-i mutlak da denir.'®!

178 Kugeyri, Abdiilkerim, Age, s.169.
179 Hucviri, Age, s.474.

"% Siihreverdi, Age, s.685.

181 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.8a.
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Bursevi, Hact Bayram Veli’nin mikasefe ve miisahede ehli oldugunu
sOyledikten sonra; feth-i miibin veya feth-i mutlak olarak izah ettigi makamatin da

miisahede ve miikasefe ehlinin ulasabilecegi bir makam oldugunu soyleyebiliriz.

Rii’yet ise gormek, goriillmek manalarina gelir. Tasavvufta a) ahirette cennette
Allah’1 gormek, b) ilahi tecellileri bu diinyada temasa etmek, c) ilahi tecellileri ruh

aleminde kalp goziiyle temAsd etmek manalarina gelir.'®
Rii’yet, diinya ve ahirette, yani her nerede olursa olsun, gozle gormektir.'®?

Stfiler “O giin gozler vardir ki onlar bakarlar” (Kiyamet 22) ayetini ve hz.
Peygamber’in “Kiyamet giinii Rabb’ini dolunayr gordiigiiniiz gibi goreceksiniz”
hadisini, Allah’1 kalp goziiyle degil, bas goziiyle gormek anlaminda yorumlarlar.
Ciinkii tasavvuf ehli, sadece kalp ile degil, bas goziiyle gormeyi de kabul
etmektedirler. Bu tarz gormenin ahiret hayatinda gercekleseceginden Hak ehli
arasinda goriis ayrilign yoktur. Hakk’in diinya hayatinda bas goziiyle goriilmesi

konusunda ise goriis ayrilig1 vardir; ahirette goriileceginden goriis ayriligi yoktur.'

Kelabaziye gore ise stfiler icma ve ittifak etmislerdir ki; Allah’ii Teala
ahirette goriilecektir. O’nu orada kafirler degil, sadece miiminler goreceklerdir.
Allah, diinyada ne gozle ne de kalple goriilmez. O’nu 1kan ve yakin cihetiyle kalple
gormek yukaridaki hiisniin istisnasini teskil eder. Allah diinyada goriilemez. Ciinkii
ri’yet liitufkarligin son haddi ve nimetlerin en iistiiniidiir. Mekanlarin en {istiinii olan
cennetten bagka bir yerde boyle bir ihsand nail olmak miimkiin degildir. Eger
nimetlerin en iistiinii diinyada verilse o zaman fani diinya ile baki cennet arasinda bir
fark kalmazdi.

Diinyada r{i’yetin imkénsiz olusunun diger bir delili de sudur: Diinya fanidir.

Baki olan bir varligin fani bir Alemde goriilmesi miimkiin degildir.'®

Gazali’ye gore ise gormek bir nevi kesif ve ilimdir. Su kadar ki bilgiden daha
aciktir. Cihette olmadigi halde bilinmesi céiz olduguna gore, yine cihette olmayarak
goriilmesi de caizdir. Yine bunun gibi kendisi cihetten miinezzeh oldugu gibi,
yaratiklar1 gordiigii gibi, ayn1 sekilde mahliikatin da onu gérmesi céizdir. Yine bunun

gibi sekil ve suretsiz bilindigi gibi, sekil ve suretsiz de goriilebilir.'*

Bursevi, Hac1 Bayrami Veli’nin “Bakicak didar goriniir ol sarin kenaresinde”

dizesini su sekilde serh etmistir: Bu beyit makamlarin en yiiksek olan1 “rii’yet”

82 Uludag, Siileyman, TTS, 5.405.

183 e]-Ciircéni, Seyyid Serif, Age, s.110.
184 Kasani, Abdiirrezzak, Age, s.272.

185 Kelabazi, Age, s.71.

'% imam Gazali, Age, c.I, s.276.
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(gorme) e isaret etmistir. Onun icin cim ile basladi. Zira, cim, cemale isarettir
(remzdir). Gorme felegi isitme feleginden sonra gelir. Duyma felegi, isitmege ait
muhataptir. Hz. Musd’ya oldugu gibi. ikinci olarak, gormege ait miisahedeler ki,
ri’yet makami, marifet makamindan daha iistiindiir. Zira, duyma makaminda nice
arifler vardir ki, kalbl miisahedeler ve sirri muayeneler ile sereflenmemistir.
Gormenin iki riitbesi vardir: Biri, Nebiye has olanidir ki, diinyada gozle gormektir.
Digeri de herkes iizerinedir ki basiretle gormektedir. Zira bu gorme, diinyada biitiin
peygamberlere ve kamil velilere, insilah halinde vuku bulmustur. Hatta Hz. Musa’ya
da bu vakti harurda goze ait gormedir. Zira a vakitte, yasaklanan goze ait gormedir.
Haci Bayram Veli’nin “bakicak” demesindeki sir, “Ey basiret sahipleri ibret aliniz”
(Hasr/2) mucibince mazhardan zahire (zuhur yerinden zuhur edene) gecmek

lazimdir.

Taki Allah’in cemali agik¢a ortaya c¢ika. Ancak maddi perdelerle ortiilii
olanlarin bakiglari, zuhur yerine miinhasir olmakla, o cemali goriirler veya
goremezler. Zira gordiikleri zuhur yeri, kibriyanin (Allah’in) ortiisiidiir. Ortiilii olan
kisi, ortiisiiniin altinda goriinmez. Ancak goriinen, dista olusu miinasebetiyle ortiidiir.
Onlar1 da hissi olan hiisn sifati, sifatin hiisniinden (giizelliginden) mesgul edip,
gaflette birakmistir. Zira hiisn, melekit sifatidir. His gozii ise, melek{itu mutalaa
etmekten nasipsizdir. Belki zikredilen mutalaa, goniil ile elde edilir. Nitekim
Kur'an’da gelmistir. “Boylece, Ibrahim’e, yerin ve goklerin hiikiimranlhigini

gosteriyoruz.” (En’am /75).'%’

187 Bursevi, [smail Hakki, Age, vr.4b-Sa.
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IKINCi BOLUM

SERH-i EBYAT-I HACI BAYRAM-I VELI (ismail Hakki Bursevi)

“Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde.”

RPN

/1b/ “Calab”, cim-i Farisi ile, lisan-1 Tiirki’de dair olan esma-i ildhiyyedendir,
Tanr1 ma’nasina. Pes kafir ve fasika “celebi” 1tlaki kiifr ve fisk kabilindendir. Zira
seytani ve nefsani olan kimseye “ilahi” nisbeti diiriist degildir. Mecaz ise her yerde
caiz olmaz. Ahirinde mim, miitekellim-i vahde delalet ider ki herkesin Hak’la kendi
meyaminda ilahiyyet ve me’ldhiyyet irtibat: vardir. Zira bu haysiyyet-i irtibat olmasa
ki Allah’tan bagka ilah yoktur.] (Muhammed, 47/19). Pes bu mertebenin maverasina
bi’n-nisbe silsile-1 irtibat miinkati’dir. Zird alem-i veleh ve hayretdir. Ve nisbet-i
mezkire her sahsin isti’dadina goredir. Zira kiminde vesait az ve kiminde cokdur. Ve
niceler mazhar-1 esma-i kiilliyye ve niceler dahi mazhar-1 esma-i ciiz’iyyedir. Sultén,

sadr-1 a’zam ve sair timera ve havasi gibi.

“Sar” lafz1 Tiirkce’dir, sehir ma’nasina. Veldkin Arabi ve Farisi’den terkib-i
kelime itdikleri gibi nitekim talebiden ve tirdziden dirler./2a/ Tiirki ve Farisiden dahi
terkib iderler, saristan gibi ki lisdn-1 acemde sehristin ma’nasina isti’mal olunur.
Nitekim ehl-i tetebbu’a mezanninda risendir. Burada sar ile murad kalbdir. Nitekim
nazim (ks) bu nazm1 muamma usliibda tasrih itmisdir. Pes gayri mehamil bi’l-ciimle
mehclrdur. Nitekim dirler: « &« ¢ 3 <. _~L- [Ev sahibi, evin i¢indekini daha iyi
bilir.] Maahaza bu ses beytin mezmiin-1 hakayik-siar1 kalb iizerine devr ider. Sair

mehamilde ise adem-i tatbik ehl-i kalbe gayr-i hafidir.

Ve kalbden sar ile ta’bir eyledi. Zird mecmau’l-kuva ve mecmiatii’l-esmadir
ki hurQf-1 aliyyat ve siitr-1 safilat dairesinin merkezidir. Hus@isa ki ba’de’l-kemal
ruhdan ekmeldir. Zira rGhun bedene ta’alluku, kalbi, beyne’t-tecelliyat taklib
iciindiir. Aninciin dirler ki: Sakird-i kabil iistdzdan iistaz olur ve ferzend-i mukbil
derece-i pederden terakki bulur. Icmal ve tafsile gore bu ma’nadir ki Hatemii'n-
Nebiyyin (sav), ahir-i evlad-1 niibiivvet ve hatime-i niseb-name-i risalet iken asl-1 asil
olan Adem ve fer’-i mesil olan Ibrahim-i miikerremden ve siir 4ba-i kirimdan
aleyhimii’s-selam zirve-1 merka-y1 fazl ve serefe pa-nihade oldu ki nihayet alem-i
terkib olan felekii’l-eflak takbil-i kademi ile seref-yab oldugu ana sahid-i kavidir. Bu
cihetden dimislerdir ki ars-1 azim aramgah-1 r(th-1 nebevi vacibii’t-ta’zimdir. Sair

ulu’l-azmin karargéahi ise kiirsiyy-1 kerimdir. Ve bunun siireti meyvedir ki asl olan
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niivat ve fer’ olan lezzeti istikmal ve istimal ile ercahdir. Ve “bir sar” didiginde
tham-1 latif vardir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de gelir: <= j i 2 ) AR
[Allah bir adamin icinde iki kalb yaratmadi.] (Ahzab, 33/4). Zira kﬁlli};yet—i esmaya
mahal bir olur./2b/ Darii’l-miilk ve meliki’l-miilik gibi. Ve sirr-1 ilahinin tenevvu’at-
1 teceliyyat hasebiyle gerci birka¢ mahal ta’yini vardir, fe-emma bi-hasebi’l-menazil
olan mahall-i ta’ayyiinatdir. Ve illa darii’l-miilk olmak iizere mahall-i ta’ayyiin
kalbdir. Fakat bu sebebdendir ki iimmii’l-kurd dahi birdir ve Fahr-i Alem (as)
kalbii’l-avalimdir. Anin¢iin onun zuhiiruyla kimse zahir olmamigdir. Kalbleri iizerine
varis olan velinin dahi viicidu boyledir. Bu ma’nanin nezairi ¢okdur. Teemmiil
oluna. Nazim’in (ks) iki cihanmi bir sar mukabelesinde zikr itdigi letafetden hali
degildir. Nitekim ka’beteynin yek ciheti sitt-i cihata mukabil gelmisdir ve her vahdet
ya lafzen veya hilkkmen veya hakikaten kesrete mukabildir. Meger vahdet-i hakikiyye
ola ki onun kefesi bir nesne ile miitevazi degildir. Aningiin tevhid-i hakiki mizan-1
a’male vaz’ olunmaz ve iki cihdndan murid alem-i ecsam-1 siifll ve alem-i ervah-1
ulvidir ki alem-i kalb bu ikinin meyaninda hakikat-i berzahiyye vaki’ olmisdir. Lahm
u azm arasinda gudrGf gibi. Bu cihetdendir ki kalbin kuvve-i riihaniyye ve
cismaniyyesi vardir. Evvelkisi kuvvet-i akliyye ve hayaliyye ve emsali gibi. Ve
ikincisi kuvvet-i sem’iyye ve basariyye ve nezairi gibi. Ve cihan ki diinyadir, alem-i
ecsame nazirdir. Pes alem-i ervaha cihan 1tldk olunmak bi-tariki’t-taglibdir ki bi-
hiikmi’l-civardir ve illa hadd-i cihan inde’l-muhakkikin muka’ar-1 felek-i sdbiadan
tahte’s-serdya dekdir ki mecméiuna alem-i kevn ii fesad 1tlak olimir. Alem-i ervéh ise
ma-fevka’l-arsa 1tlak olinir. Ve bundan fehm olinir ki ars-1 muhitin maverasi inde’s-
stifiyyeti’l-miikasifin alem-i 14 hald ve 14 meld degildir. Nitekim hukema galat
itmislerdir. Elhasil dlem-i ervah baki ve dlem-i ecsam fanidir./3a/ Su kadar vardir ki
ecsam-1 kiimmel dahi sereyan-1 berekat-1 ervah ile alem-i fesaddan haricdir. Aningiin
tefessiih kabul itmez. Zira sereyan-1 mezkiir hasebiyle, cevher-i rGh ile miittahiddir.
Beyt-i serif ki stiret-i kalbdir, iki cihan aresinde dir ki masrik ve magribdir. Zira
vasat-1 arz-1 ma’mirede vaki’ olmisdir. Masrik ve magrib ise ervdh ve ecsama
isaretdir. Nitekim Tenzil’de gelir: & };jv} 3 ,WJ ff{} [Dogu ve batt Allah’indir.]
(Bakara, 2/115). Pes kalb-i insan meyan-1 dii alemde vaki’ olmakla nehar-1 tecelli ve
leyl-i istitari cami’dir. Aningiin gelir: =¥ 5 J=d\ o )Y sslee [Ebrarin miisahedesi,
tecelll ve istitar arasindadir.] Egerci bi-hasebi’l-hakika mukarrebine gore hitkkm-i leyl
miirtefi’dir. Aningiin gelir: «¢e o) =¥ a4 sl o e [Bir simif cennetlikler vardir ki
Rab, onlardan gizlenmez.] Zira dlem-i fend ve makam-1 “ev edna”’da miisahede-i zat
ile mugtenim olduklar1 gibi alem-i beka ve makam-1 “kabe kavseyn’de dahi
tecelliyat-1 sifat ile miitedariklerdir. Bir vech ile ki vech-i zat ve zifatda olan dii renk

anlara yek renk olmigdir. Pes ayine-i sifat da miisahede-i zatdan ciida degillerdir. Ve

54



ol alem-i misal ki ervah ve ecsam arasinda berzahdir. Kalb-i insan anin niimadandir.
Bundandir ki dlem-i ecsdmin suveri mir’at-1 kalbe miin’akis olmakdadir. Aningiin
ehl-i dil gayr-i vuki’1 nesne ile ihbar olinsalar tasdik itmezler. Zira siiret, viiciid-1 dile
miin’akis olmamigdir. Ve ahkam-1 gayb dahi daima miitenezzil olmakdadir ki ol dahi
alem-i takdire gore emr-i vukii’idir. Mesela hilalin halka tulti’undan, evvel dile tuli’u
ve baranin vech-1 arza niizGlinden mukaddem, dile nuzGli vardir. Bu sebebden ol
ma’na ki inde’n-nas heniiz mefkiiddur, ehl-i miikasefe kalbinde mevcitiddur. Pes kalb
iki vech sahibidir ki biriyle alem-i gayba miiteveccih ve biriyle dahi dlem-i sehadete
nazirdir. Yalmiz ehl-i gayb ve ehl-i sehadet olanlar/3b/ ise boyle degillerdir. Belki
cihet-i vahdet ehilleridir. Bundan zahir olur ki alem-i ecsam, kalbin kafas1 gibidir. Ve
kafa-y1 ayine bir emr-i kesif ile mutalld olmasa riiniima olmadigi gibi mir’at-1 kalbde
dahi riitbe-i mazhar didikleri perde olmasa kat’a mir’at olmazdi. Riitbe-i mazhar ise
ki ridaii’l-kibriya dahi dirler, alem-i ecsdma ve celale nazirdir. Fethem cidden. Ve
bundan kezalik bahir old: ki kalb, sehr-i viicidun zahir ve batinina hakim ve cemi’-i
kuva-y1 afakiyye ve enfiisiyyesine melikii’l-miiltkdiir. Kuva-y1 afakiyyenin ibtidasi
ta’ayyiin-i rlihdur. Ve kuva-y1 enfiisiyyenin evveli ta’ayyiin-i nutfedir. Zira alem-i
misal-i mutlak rGha tabi’dir ki hilkatde anin levahikindandir. Ve alem-i insan
ta’ayyiin-i nutfeye mevkifdur. Egerci ki rih dahi nutfe ile devreder, fehmi su’ibetli
nesnedir. Bundan gafil olan ve & 9 o 25, [Ona kendi rihumdan iifledim.] (Hicr,
15/29). Makale-i miinifesinin zahirine magriir olub riih-1 insan haricden menfih old1
sanur. Rlh-1 izafinin mahall-i ta’ayyiini kalbdir ki mudga-i sanevberiyyedir. Egerci
ki kalb fi’l-hakika latife-i Rabbaniyyedir ve rth-1 mezk@re mahall-i ta’ayyiin
olmakdan, rith miitehayyiz olmak lazim gelmez. Belki ber vech-i ekmeliyyet mahall-
i ta’allukim1 beyandir. Zird rithun bedene huliili yokdur; belki ta’alluki vardir. Zat-1
mutlakanin cemi’-i ta’ayyiinata ta’alluki gibi. Ve riih-1 nebatinin mahall-i ta’ayyiini
cigerdir. Ve rlih-1 hayvaninin mahall-i ta’ayyiini dimagdir. Aningiin mahall-i
idrakdir. Ve cemi’-i hayvanat dahi fi’l-ciimle idrakle muttasifdir. Ve kalb, rih ve
cismin izdivacindan tevellid itmis veled-i serifdir ki akl-1 kudsi ana hadimdir. Ve
bundan fehm olind1 ki kalb, bu tevelliid hasebiyle mahltkdir. Aningiin Nazim (ks)
“yaratmis” deyii ta’bir eyledi. Ve mahlikiyyetinden sirr-1 kadim olmamasi lazim
gelmez. Belki kendi sirr-1 kadim ve zuhtir1 hadisdir. Ve anin sar /4a/olmasindan fahm
olind1 ki dlem-i ecsam ve ervah ana nisbetle karye gibidir. Ve karye dahi egerci
cem’iyyeti miistemildir ve emma sehre nisbetle basitdir. Bu sebebden Kur’an kalbe
niizal itdi. Nitekim Kur’an’da gelir: J.b e WU‘ Fa) “ J5 [Onu kalbine riihu’l-emin
indirdi.] (Suard, 26/193-194). Ya’ni ma’na-y1 cem’iyyeti miig’ir olan Kur’an’in

mehbiti ma’na-y1 mezkiirdan mufassah olan kalb oldi. Bundan fehm olind1 ki
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kalbden esref nesne yokdur. Pes kuravi olan, sehre muhaceret etmek lazimdir. Ta ki

ehl-i cem’iyyet ola.

Ve kalbin kemali ilm-i billahdir. Pes sdir kemalat-1 kuva ve a’za anin
kemaline tabi’dir. Ya’ni anin kemali maks{idiin bi’z-zat ve gayrin kemali makstdiin
bi’l-arazdir. Meseld bir kimse her ne kadar tecvid ehli olsa anin kemaline kemal-i
lisani dirler. Ve bir kimse Zerka-y1 Yemame gibi ii¢ giinliilk mesafeden gorse, anin
kemaline, kemal-i basari dirler. Ve bir kimse Karad-1 tarik gibi ii¢c giinliilk mesafeden
istima’-1 savt itse anin kemaline kemal-i sem’1 dirler. Ve bir kimse rehberan-1 kavafil
gibi semt-i kasdi istismam-1 tiirab tariki ile ma’liim idinse anin kemaline kemal-i
semmi dirler. Ve bir kimse ba’z1 rical gibi {i¢ giinliik mesafeyi bi-tariki’t-tayy bir
hatve eylese anin kemaline kemal-i ricli dirler. Ve bir kimse Ibn Mukle ve Yakiit
Musta’sami ve Imad ve Seyh Amasyavi kadar cevdet-i kitibet ve hiisn-i hatta malik
olsa, anin kemaline kemal-i yedi dirler. Pes kan1 kalbin kemali ki ilm-i billahdir.
Aningiin bu ilm-i billah hasil olmasa bir kemal ile iftihar itmek diiriist degildir. Ve
eger kemal-i kalbi hasil gayri kemalat olmasa dahi bestir. Ve eger olursa
muhassinatdir ki memdahdur. Bu sebebdendir ki Hac1 Bayram-1 Veli ve Y{inus Emre
ve emsali ulim-1 resmiyye ve kavanin-i akliyyeden behresi kalil olanlara hakim-i
ilaht dirler, gayrilere dimezler. Zira hikmet ki ma’rifetii’l-esyai ala ma hiye aleyhdir.
Ehl-i kalbin sifatidir. /4b/Ba’deza sehirde mukim olan kimse her murad olan nesne
ile merziik oldig1 gibi ehl-i kalb dahi boyledir. Bu sebebdendir ki evvel-i babii’l-
melekit olan felek-i evvel makam-1 kalbdir. Zird makarr-1 rihaniyyet Adem (as)’dir.
Pes felek-i evvel babii’l evvel-i melekiit olmakla canib-i ulvisi kantara-i dlem-i ervah
ve canib-i siiflisi manzara-i dlem-i ecsamdir. Bundan fehm olinir ki bu sehr-i kalbde
fi’l-ciimle tavile-zen-i ikamet olmayan kimsenin esb-i r{ihu zeyn-i beseriyyetden
insilahdan sonra felek-i evvele dogru tekaph idemez. Meger ki iman-1 gaybide tkam
ola. Pes bu siiretde caizdir ki tarik-1 indyetden sehr-i makam-1 ervaha vasil ve a’mal-i
saliha-i ser’iyye ile istishab1 hasebiyle makamat-1 ulviyyeden birine nazil ola. Ve illa
sehirden ziyade dir olan kimseye idrak-i cum’a yokdur. Elhasil sebeb-i perisani olan
kura-y1 nefs ve tabiatdan sehr-i kalbe muhaceret veyahiit ana karib bir menzilde
ikamet lazimdir ki nida-y1 “irci’”, sem’-i cana reside oldikda menzilgdh-1 dile
hirdman ola. Fefhem!

“Bakicak didar goriniir ol sarin kenaresinde.”

“Didar” aslinda arende-i did’dir, gbérme, goriicii ma’nasina, yiiziin gorinen
yerinde isti’mal olindi. “Kenare” kaf-1 Arabi’nin fethi ile ve ahirinde ha-y1 gayr-i
melflize ile kenar, taraf ma’nasinadir. Ma’lim ola ki Seyh-i Nazim (ks) bu beytde

aksa’l-makamat olan rii’yete isaret eyledi. Aningiin cim ile bed’ eyledi. Zira cim
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cemale remz ider. Ve felek-1 basari, felek-i sem’iden sonradir. Ya’ni evvel-i

muhatabat-1 sem’iyyedir. Hazret-i Kelim’e (as) vaki’ oldig gibi.

Ve saniyen, miisahedat-1 basariyyedir ki riitbe-i Habib’dir (as). Bundan fehm
olinur ki makam-1 rii’yet, makam-1 ma’rifetden efdaldir. Zira makam-1 sem’de nice
arif vardir ki heniiz miisahedat-1 kalbiye/Sa/ ve mu’dyenat-1 sirriyye ile serefyab
olmamugdir. Ve rii’yetin iki riitbesi vardir, biri ihtisas-1 nebevidir ki diinyada rii’yeti
basariyyedir. Zird bu rii’yet diinyada climel-i enbiya ve cemi’-i kiimmel-i evliyaya
dlem-i insilahda hasil olmisdir. Hattd Hazret-i Kelim’e dahi vakt-i hartirda hasildir.
Zira ol vakitde memn(’ olan rii’yet-i basariyyedir. Nazim (ks) “bakicak™ didiginin
sirr1 budur ki Gl g }f Gt ;,»u [Ey basiret sahibleri ibret alimiz.] (Hasr, 59/2)
micibince mazhardan zahire ubtr 1azimdir. TA ki cemal-i Hazret bahir ola. Ve illa
huceb-i kevniyye ile mahciib olanlarin nazarlart mazhara miinhasir olmakla ol cemali
goriirler ve gormezler. Zird gordiikleri mazhar ridaii’l-kibriyadir. Ve miirtedi olan
kimse taht-1 riddda goriinmeyiib goriinen bi-hasebi’z-zahir rida oldig1 gibi, anlari
dahi sifat-1 hiisn ki hissidir, hiisn-i sifatdan isgal ve igfal eylemisdir. Zira hiisn sifat-1
melekiitdandir. Dide-i his ise miitala’a-i melek{itdan bi behredir. Belki miitila’a-i
mezkire, dide-i dil ile hasildir. Nitekim Kur’an’da geliir: /cz\}tll& oSG o VUAS L

=¥ [Boylece Ibrahim’e yerin ve goklerin hitkiimranhgin gosteriyoruz.] (En’am,
6/76).

Ve “kenar’dan murad, sehr-i kalbin her kenaridir. Yoksa bir kenar1 degildir
fakat ve illa rii’yeti tahdid 1azim gelir. Zira viicid-1 Hak bi’l-ciimle vechdir. Pes
tecelli taraf-1 mahstisdan degildir. Inkar-1 rii’yet idenler, gaibi sihide kiyas idiib
galata diigdiler. Bilmediler ki vech-i mutlaka nazar itmek basar-1 mutlak iledir,
mukayyed ile degil. Fethem cidden! Ve “kenare” ibaretinde sirr1 edak budur ki
tahsil-i rii’yet iciin isbat-1 bu’d ve tasvir-i devri ile temsil rii’yetidir. Zirda didar
goriinmek, rai ve mer’inin bekasiyla olur, fenasiyla degil. Ya’ni rai, mer’ide fani
olsa, ol halete rii’yet dinilmez. Zird dlem-i vahdetde sirk olmaz. /Sb/ Ve hadisde
geliir: e e Ly 1yl 2 S Sy Il 50 ULty [Senden ebedi ve daimi olarak, kerim

'8 Ya'ni ekmelii ehli’r-riviye olan Fahr-i Alem

vechine bakma lezzetini istiyorum. ]
(sav) cenablar1 lezzet-i nazar taleb eylediler. Bu hod ma’limdur ki lezzet-i mezkiire
bekaya nazirdir. Aningiin ebed ve devam ile takyid eylediler. Pes bu ma’ndya devam
miisahede ve her miisdhedede vicdan-1 lezzet, umiir-1 miimkinedendir. Ebrar ve
mukarrebin meyaninda su kadar fark vardir ki ebrarin lezzeti lezzet-i nakisadir. Zira

heniiz tecelliyat-1 ef’al ve sifatdadir. Zira sirlar1 fendya ve zata terakki tizerinedir ve

'8 (Degisik lafizla bkz.) en- Nesdi, es- Siinen, Sehv, 62, c. III, 5.55; Ahmed b. Hanbel, el- Miisned,
c.V,s.191.
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mukarrebinin lezzeti, lezzet-i kamiledir. Zird tecelliyat-1 ef’al ve sifatdan tecelli-i
zata terakki itmiglerdir. Ve sirlar1 bekaya ve sifata tenezziil {izerinedir. Pes her ehl-i
sifat ehl-i zat olamaz. Ve her ehl-i zat dahi sifata tenezziil bulmaz. Belki nice arif
vakif olur ve nicesi dahi arif-i varis riitbesin ihraz ider. Elhasil lezzet-i kamile odur ki
mahzar-1 sifatda zahir-i zat ile asina olasin ki hem niir-1 sifat ile miinevver ve hem
cemal-i zat ile miiteserrif olasin. Bundan fehm olundu ki nice stiretde dar olanlar fi’l-
hakika nezdiklerdir. Aningiin bu dlem-i diinya kimine cennet ve kimine cehennem
olmusdur. Zira esfel-i safilinden olmak a’la-y1 illiyyinde olmagi miinafi degildir.
Atesde olmak giilsende olmag1 miinafi olmadug: gibi. Nitekim Ibrahim (as) halidir
ve bu cihetdendir ki Kur’an’da geliir: - 3}5\ J= e ) L5 .x5, [Biz ona sah damarindan
daha yakiniz.] (Kaf, 50/16) ve yine geliir: v*f Gt ‘.SM 'y [Siz her nerede olursaniz
olun, O sizinle beraberdir.] (Hadid, 57/4). Pes yar ile hem-nisin olan semmii’l-h1yat
da olsa dahi yine sahra-y1 pehnaverdedir. Ve illa sahra-y1 festha-i cihanda, belki
cennet-i sliriyyede olsa dahi yine semmii’l-hiyatdadir. Binden ala haza makam-1 kalbi
tahsil itmek gerekdir. Zird ziyade viis’atinden sirr-1 Hakk’a cilvegah old1 ve belki
kalb libas-1 Hak oldi. Nitekim /6a/ cis b snwy Sy Sl ¥y o)l oaws L [Yere goge
sigmadim, 14kin bir mii’min kulumun kalbine s1igdim.]'® ana remz ider. Bundandir ki
ehl-i irddet olanlar ba’de tahsil-i hirkatii’l-batin zahirde dahi hirka-plis olurlar.
Kemal-i ahlakin sirrin1 bilmeyenler ise hirka-i dervise dahl iderler. Egerci kar-1 hirka
bu asarda miigkil oldi. Zird bi-magz olan kisra dondi ve Seyh Nazim (ks) sehrin
kenaresini rii’yete zarf eyledi. Zira rii’yetin takayyiidiinden mer’inin takayyiidii 1azim
gelmez. Aningiin Kur’an’da geliir: -0 JL} il 425 L )y [Orada gozlerin siirfiru ve
nefislerin arzuladig1 seyler vardir.] (Zuhruf, 43/71). Ya’ni bu ayetde a’y(n-i ehl-i
cennete lezzet-bahs olan rii’yet-i Hak’dir. Maahaza cennet ana zarf olmusdur.
Nitekim harf zarfdan me’hizdiir ve yine Tenzil’de geliir: o,bu &) qu o,@u Sy 3 [O
giin bir takim yiizler, Rablerine bakip parlayacaktir.] (Kiyame, 75/22—233. Ya’ni bu
kevl-i miinifde zaman nazara zarf olmusdur ve yine stire-i Necm’de geliir: 5%
& [Sidre-i miintehdnm yaninda.] (Necm, 53/14). Ya’'ni indiyyet rii’yet-i Hakk’a
zarf olmusdur. Ala ahadi’l-akval ve Vakiat-1 Hiidaiyye’de geliir: s, Gle c>1 35, o 0
x4 [Kim rii’yeti ya'ni Allah’1 gérmeyi severse, goriilen yeri de sever ki bu cennettir.]
Pes bu takrirden mefhiim oldu ki fukahdnin &KXy adi » JB Jy 48 2l §d )l J6 o,
[Kim Allah’1t cennette goriirim derse, o kafirdir. Kim Allah’1t cennetten goriiriim
derse, kafir degildir.] dediklerinde cedva yokdur. Zira cennetin rai ve rii’yete
zarfiyyetinden mer’iye dahi zarfiyyeti fehm eylemislerdir. Hak Teala ise zaman ve

mekana huliilden miinezzehdir. Bu ise sii-1 fehmdir. Zird bir kimse & =)\ we Jb) <y,

1% el-Acltnd, Kesfii’l Hafa, c.II, s.100.
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154 [Falan agacin yaninda hilali gordiim.] dise secere nefs-i hilale zarf olmaz. Belki
rfye ve rii’yetine zarf olur. Mii’min karindas Fahr-i Alem (sav) diinyada bas gozi ile
Hakk’1t gordi dirler. Bu ne makile sozdiir teemmiil eyle. Egerci ki anin rii’yeti
makam-1 terkibin nihdyetinde cesed-i Enver ve ‘ayn-1 ezher ve sirr-1 azharin
ahadiyyeti ile idi. Pes kayd canib-i abde goredir, canib-i Hakk’a gore degil. Ve abd
kuyid-1 zi-mutlak /6b/ olsa viiclidi viicid-1 Mevla gibi bi’l-ctimle ‘ayn olur. Pes kayd
kande kalur ve halat-1 salatda bu ma’na galib olmagla ya’ni anda muhazat-1 hazret-i
ilahiye bulunmagla Cenab-1 Risédletpenah (as) ol halde kazddan dahi goriirler.
Maksiid-1 nebevi cihet-i kazay1 tahsis degildir. Zird ol halde cemi’-i cihat-1 basar
olurdi. Belki bi-hasebi’l-imame sufiif-1 sahabeyi takaddiimleri hasebiyledir. ;3 <z

]190 sirrt budur. Fehmden Aaciz olanlar ise

kel & o [GOziimiin nlru namazdir.
vaz’ina zahib olurlar. Zira evveli diinya ve ahiri ukba ve belki Mevla olmak nice
miimkiindiir dirler. Bilmezler ki salatin zahiri diinyadan olmak batin1 ukbadan olmagi
miinafl degildir. Ve belki kemal odur ki kayd icinde kayddan mutlak olasin. Ya’ni
cesed ve diinyd mahsiir ve mukayyed iken Rabb-i Vahid-i Kahhar’t bu mahsiir ve
mukayyed icinde rii’yet ile, mahs{iru ve mukayyedi dahi hasr ve kaydan tahlis idiib

e 085 L Le oY [Simdi gegmiste oldugu sey iizeredir.] sirr-1 amiki ile devr idesin.
Ba’deza mahsil-i ma’na-y1 beyt budur ki bir kimse ki salik-i miikasif ve arif-i
muayin ve vasil-1 vacid ola. Ve sehr-i kalbe tarik-i fenddan duhdl bula ve baka-yi
sifat-1 Hak’la Hakk’a nazar sala. Ol sehrin ¢evresinde ve her tarafinda ve deriin ve
birinunda cemal-i Hakk’1 mutala’a ider. Zira dimislerdir ki L s ¢ 0 3 ) [Evde
sahibinden baskast yoktur.] ve bunda &) ;5 ol wﬂg [Yeryiizii Rabbinin niiru ile
aydinlandi.] (Ziimer, 39/69). surina remz ve telvih vardir. Zird ger¢i rii’yet-i
hakikiyye cisimden miinselih olub ayna terakki ve ‘ayndan dahi tecerriid idiib sirr-1
miicerrede vusil ile olur. Velakin alem-i ulvi ve siifli eger enfiisi ve eger afaki
cemal-i Hakk’1n tenezziilat ve istirsalatindandir. Pes cesed dahi matiyye-i rih olmak
sebebiyle behre-ver-i tecellidir ve mahall-i tecelliden bi-tecelll gecilmez ve kangi
mizab-1 viictid vardir ki andan bir gline feyz i¢ilmez. Ve bundan zahir old1 ki alem-i
sehirde /7a/ hezar-1 meratib-i tecelliyatdir. Zira tecelliyat-1 siihidiyye, tecelliyat-1
viicidiyyeye menfitdur. Bu ma’nadan bi-behre olan siihiid-u libas-1 viiciddan tecrid
itmek ister. Bu ise mahbiibu uryan eylemekdir. Sirr-1 mahbiib ise uryan oldukda ne
sen kalursin ve ne meyane ve kenarin kalur. Pes kelam-1 gafletden istikazdadur.
Yoksa hetk-i perdede degiildir. Sual olunursa ki gaflet nedir? Cevab budur ki yetmis
bin hicabdir ki kimi zulmani ve kimi dahi nGranidir. Nitekim hadisde geliir: | =

[O’nun perdesi nlirdur.] ve bir rivayetde geliir: W <>~ [O’nun perdesi atestir.]191 Ve

190 Nesed, Isratii’n Nisa, 10.
191 Miislim, el-Camiu’s Sahih, Iman, c.I, s.162; Ibn Méce, es Siinen, Mukaddime, 13, c.I, s.70.
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bu hicab gafile goredir ki mahctibdur. Ya’ni halet-i visalde vuslati nidiigin bilmez.
Yoksa miikasife ve Hakk’a gore degildir. Zira Hak Teala mahctb degildir ve illa
mahsiir olmak lazim geliir. Belki kendi sifati ile muhtecibdir. Nev-arGs tutuk ile
muhtecib oldugi gibi. Tutuk, ya’ni kind’ ise ana hicab degildir. Belki gayra hicabdir.
Bu meclisde ise gayr yokdur. Pes sifat-1 Hak kime hicab olur ve kezalik ayine mer’1
ve raiye hicab olmaz. Pes hicab didikleri gozde olan perdedir ve gozde siirb-i ‘ayn ile
ta’bir ider ve ‘ayndan makstd zatdir. Ve zatdan murad hakikat-i insaniyyedir ki
hakikat-i viicGdiyye ve imkaniyyenin berzahidir. Pes bu hakikat-i huciib-i kevniyye
ve gayr-i kevniyyeden tecrid iden cemal-i Hazret’i goriir ve illa fela. Sual olunursa ki
huciib-i kevniyye nedir? Cevab budur ki alem-i ecsdm ve ervahdir. Zird ikisi dahi
makam-1 halkdandir. Nitekim Kur’an’da geliir: -3, 53 & 37 [Biliniz ki halk ve emr
O’nundur.] (A’raf, 7/54). Ve rGhun alem-i emrden ya’ni bi-madde ve bi-miiddet
oldugi mahlikiyyetini miinafi degildir. Nitekim hadisde geliir: _~,, & s L Jo

[Allah’mn yaratug ilk sey rdhumdur.]'?

ya’ni sudl olunursa ki huciib-i gayr-i
kevniyye nedir? Cevab budur ki mes’ele-i meskiit-1 anhadandir. Hiiviyyet-i mutlaka
ve zat-1 ahadiyyeye vasil olanlar biliirler. /7b/ Ve bunda tenbih vardir ki gozi olanlar
sehr-i kalbi mutala’aya geliirler ve ehl-i dili ziyaret idiib anlarin rii’ yetini niimadar-1
ri’yet-i Hak biliirler. Zira anlarin kalbi nazargah-1 ilahi ve musabb-1 feyz-i
namiitenahidir. Bu sebebdendir ki ehl-i dilin kavlen ve fi’len kavanini mer’iyye ve
climle-i evza’ ve etvar-1 ser’iyyedir. Zira stiret-i Hak’dir ve Hak’da zuliim olmadug:
gibi sliret-i Hak’da dahi yokdur. Ve hadis’de geliir: s &', «» J7, .~ [Beni goren
1" Ve Seyyidii’t-Taife Ciineyd-i Bagdadi buyurur: _.J
& g 2> o [Ciibbemin i¢inde Allah’tan bagka kimse yoktur.] Ve kelam-1 Mansiir’da

muhakkak Hakk’1 gormiistiir.

geliir: 54 vl [Ben Hakk’tm.] Ve Seyh Sibli buyurur: J# Ul 5~ ul [Ben isitirim, ben
konusurum.] Ve reisii’l-arifin Seyh Muhyiddin buyurur: _ s~ s s J [Eger beni
tanisaydiniz bana secde ederdiniz.] Ve Ebu’l-Hasani’l-Harakani buyurur: _.J .2l
d=c [SUfT mahlik degildir.] Ve ala haza erbab-1 hakikatden niceler kaddesallahii
esrarahiim ziibde-i hakikatden dimag-1 ehl-i dile ¢asni-bahs olmuslar ve kelimat-1
irfaniyye soylemislerdir. Ciimlesinin makstidu ve kemal-i Hakk’in zuhiiru beyan ve
cemal ve celalinin hakaikin1 ayandir. Vay ol karvi mesreb olan mahciiba ki yetmis
bin perde ile picide ola ve didelerine mil-i ama cekiliib sehr-i dile hareketden kala ve

sehir ve sehrl nedir bilmeye.

“Nagehan o sara vardum, o sar1 yapilur gordiim.”

2 Hucviri, Kesfu’l Mahciib, 5.391.
193 el- Buhari, el-Camiu’s- Sahih, Ta’bir, 10, c.VIII, 5.72; Miislim, Age, Riiya, 1, c.II, s.1776.

60



“Nagehan”, na-gah dimekdir, ansuzin ma’nasina ki Arab “fiic’eten” der. “Na”
nefy i¢indiir, “leyse” ma’nasina ki lisan-1 Tiirki’de andan “degil” ile ta’bir olunur.
Mesela “ndmerd”, er degil dimekdir. “Geh” gih’dan tahfif olunmusdur. Ahirine 1ahik
olan elif ve nun nisbet ve te’kid ifade ider. Burada “nagehan” ibareti ziyare
mahallinde vaki’ olmusdur. Zird zuhlir-1 nlr-i kesf fiica’idir ve ibtida-y1 meb’asde
geliir. >, < [Ona vahiy geldi.] Ya’ni nagdh ana vahiy geldi. evliyaya ilham ve
kesf ve tecelll geldiigi gibi. Zira siinnet-i ilahiyye vakt-i kerameti ihfadir. Egerci ki
miiste’hil /8a/ keramet olan kable’l-vukii’ keramete miiteheyyidir. Aningiin salik-i
meczlb dirler ve ol ki meczlb-i salikdir. Kaide-i ilahiyye iizerine olmadugindan ma-
ada vukt’u nadir ve siilikii kem-yabdir. Aningiin ekser mecanin bu kabildendir. Pes
Seyh Nazim (ks) sehr-i kalbin fi nefsi’l-emr halini beyandan sonra kendinin halini
dahi ayan eyledi ve ehl-i miikasefe ve miisahededen oldugum tasrih kildi. Zira sara
varmak karyeden intikal ve kadem-be-kadem andan irtihal iledir. Karyeden murad
ise evvela ceseddir ki tabiat dedikleri an1 miistemildir. Ve saniyen nefsdir ki ciind-i
heva ile kurb-i sar-1 dilde bir sevad-1 a’zam gibidiir ve rith-i insani alem-i tabiat ve
nefsde iken mahctibdur. Zira ikisi de elvas makilesidir. Aningiin Kur’an’da geliir:
&l 26 [Hemen pabuglarini ¢ikar.] (Taha, 20/12). o il 5 axedell Gl oo Sy 2 8!
Jlosl 3 Jseosll 3 (il plic 1 a0 [ROhunu, nefse ve dogaya baglayip uzak tutarsan
kavusma ve yakinlasma makamina ulasirsin.] Ve yine Tenzil’de geliir: o,/2k2) Ul AR
[Ona ancak temizlenenler dokunabilir.] (Vakia, 56/79). Glas clildall &l e 0 gkl Y]
ikl 0Ld) Y |[Kirden ve pislikten kesinlikle uzak kalanlar Kur’an-1 Kerim’e
dokunabilirler.] Pes sehevat-1 hissiyedden munkati’ oldukda gliya sehr-i dilin iki
menzilinden birine kat” itmis olur. Andan sonra azim-i akabe-i nefs olub anin dahi
nesib i firdz-1 hevassini bertaraf itdikde gliya sedaid-i zulumatdan necat bulur ve
tebasir-i envar-1 kalb ile ¢ehre-fiirliz olmaga baslar ve sehr-i kalbe duhiil ile nefsin
hicab-1 hissi miinharik olub bab-1 melekit-1 ef’al acilur ve bu babda iizerine nisar-1
tevhid sagilur. Andan sonra rih-1 garib seyr-i vatan arzusuyla yola diiser. Ta ki
makarr-1 evveline vusilde telvin-i kalb temkine miibeddel olur ve orada nefsin perde-
i hayali deride olub bab-1 melekiit-1 sifat agilur ve bu babda iizerine nisar-1 tecrid
sacilur. Andan sonra/8b/ seyr-i makam sirr1 iclin himmet-biilend idiib sahra-nevred
ve badiye-peyma olarak dahil-i dervaze-i sirr-1 pak oldukda melekiit-1 zat miinkesif
olur ve nefsin nikab-1 vehmi izale kilinur ve {iizerine nisar-1 tefrid sacilur ve bu
makamata ale’t-tertib feth-i karib ve feth-i miibin ve feth-i mutlak diniliir. Kur’an’da
sevahidi vardir. Ve bu meratibe vustilden sonra tahtgdh-1 dile avdet hasil olub
ahkam-1 emr ii nehy zuhdr itmege baglar. Ve tifl-1 veledi’l-kalb halifetullahi {1 arzi’l-
viicid olub her ne murad-1 ilahi olursa ani1 isler. Zira ba’dezin ne kadar {imera-i kavi

ve redya-y1 cevarih var ise ciimlesi yaninda ferman-reva olur ve sehr-i viicidun
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bazarinda mizan-1 adl vaz’ olunub serapa ahali zulm-i tabiat-1 viicid-1 nefsden halas
olurlar. Zird «s” +.4) =lo =L- 13 [Kalb diizgiin olursa, tiim beden diizgiin olur.]"*

niimayan olur ve bu sirr-1 azim de hazret-i Kur’an’da geliir: &/l 275 1,023 13 8,040 o)

S1IT1

[Melike, hiikiimdarlar bir memlekete girdilermi, oray1 perisan ederler, dedi.] (Neml,
27/34). Zira karye-i viicidi halet-i tilasindan ihrac ve bu vechile an1 ifsad itmek ‘ayn-
1 1slahdir ki stiret-i zuliimde mahz-1 adldir. Aningiin bi-tariki’l-isare medh-i insanda
geliir: Usis Uy o m [Dogrusu o insan cok zalim ve cok cahildir.] (Ahzab, 33/72). Ve
yine Tenzil’de geliir 5, oy G ~~="3 [Kendileri uykuda olduklar1 halde sen onlari
uyanik sanirsin.] (Kehf, 18/18). a5 vedl o 31 Lo ST L 11 L b 5 gadY LBlis 5 il e 535
s+ 5,5 [Ya'ni nefis ve ozelliklerini bilmemektir. Insanlarin bunlari hissetmesi
miimkiin degildir. Aksine goriintiilerinde ortaya c¢ikan hersey Hakk’in stretidir.] Ve
hadisde geliir ki: & Le ol ¥y sl oy [GOzlerim uyur ama kalbim uyumaz.]'”” bu
cihetdendir ki menimla alem-i hisden me’hliz oldukdan sonra bi-tariki’l-hassa
tecdid-i viidQ itmezlerdi. Zird menam anlarin yakaza-i kamilelerine gore miifsid-i
viidli degil idi. velakin sairler bu derecede degildir. Ya’ni bir varis-i Muhammedi her
ne kadar kalb-i Muhammed (as) iizerine olsa yine perdeden hali degildir. Pes bi’l-
kiilliyye bi-perde olmak ve yek bare bakiyye-i nefsden necat bulmak hasais-1
Muhammediyye’dendir./9a/ Fa’rif cidden. [lyi anla!] Ve Seyh Nazim’in (ks) “ol sar1
yapilur gordiim” didiigiiniin sirr1 budur ki sehr-i dil cennet-i ma’neviyyedir. Ve
cennet-i sliriyye aslinda miicerred divar ve sahadan ibaret olub ile’l-an ve ila
kiyami’s-sd’a a’mal-i miikellifin ve ahval-i mii’mininin suveriyle imaret-pezir oldugi
gibi cennet-i ma’neviyye dahi kiyamet-i sugrd ve kiyamet-i kiibrd gayetine dek
ma’mir olmakdadir. Zira kiyametde olan helak-i kiilli ve fena-i tam def’-i mazarrat
makiilesidir. Bu ise celb-i menfaati miinafi degildir. Ya’ni inde’l-arifin kiyamet 1tlak
olunan fena-i azim ki satvet-i tecelli-i celaldir, aninla ciimle-i ta’ayyiinat ve inniyat
fena bulur. Perde-i ta’ayyiinat ise cemal-i Hakk’a hicabdir. Zira ef’al sifatin ve sifat
dahi zatin nikabidir. Ve bu nikabin irtifa’1 ise satvet-i mezkiire yediyle olur. Pes
kable’l-kiyame derdest olan kesb ve ba’de’l-kiyame husiile gelen fazl, bu ikisi hilye-i
cennet-i sliriyye ve ma’neviyyedir. Ve cennet-i sliriyye miistemil oldugi adne bila-
vasita yed-i kudret ile tesviye olundugi gibi anin niim{idar1 olan cennet-i ma’neviyye
dahi boyledir. Zira ikisi dahi makam-1 didardir. Ve ma’na siiretden efdaldir. Aningiin
beyt-i dil ki arsullahdir, Ka’be’den ve sair mevatin-1 serife ve buka’-1 miinifeden
ercahdir. Imdi Seyh Nazim’1n (ks) sehr-i kalbi yapilur gordiigi mahall-i kudrete 1tt113’
kabilindendir. Zira kudretin makdiira ta’alluku keyfiyyeti herkese ma’liim degildir.

Pes temasa-y1 acibdiir ki dide-i dil anin mutéla’asiyla rlisena ve can-1 aziz anin

19 el-Buhari, Age, iman, 39, c.I, 5.19; Miislim, Age, Musakat, 20, c.II, s.1219-1220.
193 el- Buhari, Age, Tehecciid, 16, c.II, S.48; Miislim, Age, Miisafirin, 17, c.I, 5.509.
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esrartyla asind ola. Vay ol harab-abad olan dile ki imarete salih olmaya veyahiit
imareti iclin bir mi’mar-1 hezarfen bulmaya. Ve veyl ol kese ki harim-i kurba
duhiilden mamni’ ve mezclr ve miikasefe-i esrar-1 lahiitdan her vechile mahriim ve
mahcir ola./9b/

“Ben dabhi bile yapildim tas u toprak arasinda.”

“Tas”dan murad asilda kalbdir. Nitekim Kur’an’da geliir: J: S Sheiiy
s Aol o UL».»JL( 6@3 [Ne var ki bunlardan sonra yine kalbleriniz katilasti. Artik
kalbleriniz tag gibi yahiit daha da katidir.] (Bakara, 2/74). Velakin ba’de’t-tezkiye
cevher-i giran-maye ve ayine-i cihan-niima makiilesidir. Pes bu siiretde ana tas 1tlak
olunmak ma kane aleyh i’tibariyledir. Yetime ba’de’l-biilig yetim dinildiigi gibi.
Sual olunursa ki ahcar-1 nefiseye dahi tag dirler. Pes haml-i mecaza hacet kalmaz.
Cevab1 budur ki toprak zikri an1 hacer-i hasise tahsis ider. Zira toprakdan murad
tabiatdir ki cesed anmin asarindandir. Nitekim Kur’an’da geliir: 5,»\;:‘ o Vﬁd.» [Sizi
topraktan yaratan.] (Gafir, 40/67). Ey bila i’tibari’l-mezc ve yine/ Kur’an’da geliir:
b o (._Q.l;- [O sizi ¢amurdan yaratti.] (En’am, 6/2). Ey bi-i’tibari’l-mezc ve caizdir ki
ias ile murad cesedin miistemil oldugi ‘azm ve toprak ile makstid lahm ola. Zira
‘1zam cibale tesbih iderler. Cibal ise tasdan ibaretdir. Pes biri zahire ve biri dahi
batina remz olur. Zira batin-1 halk viictid-1 Hak oldug: gibi zahir-i halk dahi viictid-1
Hak’dir. Nitekim dimislerdir ki: aaadl s 34 sy Jl= 0 S U [Siiphesiz varlik hayaldir,
gercekten o hakikatte Hak’tir.] Ya’ni kevnin hayal ve stiret makilesi oldugi hayal-i
miicerred ve sdret-i mahza olmasimi miistelzim degildir. Zira Hakk’in meratibi
vardir. Pes her mertebe Hak’dir. Su kadar vardir ki ba’z1 meratibe butlan-1 izafi
dirler. Mesela menamda gorinen siiret-i hayaliyye hakdir. Zird ‘ayn-1 haricide siiret-i
hakikiyyesi vardur. Ve stiret-i hakikiyyeye mukabil olan stret-i zilliyye dahi stiret-i
hakikiyyeden ma’ddddur. Nitekim Kur’an’da geliir: G- o5 Gk 1 [Muhakkak ki
Rabbim onu gergeklestirdi.] (Yasuf, 12/100). s 7= 4 U= L3 = < [Allah,
Yusuf’un riiyasini, benzerinin disinda gerceklestirdi.] Sual olunursa ki diinya dahi
ekvandan olmagla hayaldir. Pes nice hakdir? Cevabi budur ki ahirete mukabil oldug:
cihetden/10a/ hakdir. Sudl olunursa ki ahiret dahi hayaldir. Zird ekvandandir.
Aningiin Hakk’a firdrla varid olmusdur. Cevab1 budur ki ahiretde olan ta-i te’nis
ta’yin-i mertebe iciin ariz olmusdur. Maksid evveli ve ahiri olmayan Allahu
Teala’dir. ViicGd-1 Hak ise viiclid-1 hakikidir. Pes viiclid-1 hakikinin zilli dahi
boyledir. Belki zill, zii’z-zilda fena bulub zilliyyet i’tibaren ve hiikkmen kalmisdir.
Nazar ile ilmulldha bak, gor. Eger zill ma’limat-1 ilahiyyeden ise nice selb
idebiliirsiin. Ve bundan fehm olundi ki Seyh Nazim’in (ks) kelamindan olan “ben”

lafz1 hakikat-1 insaniyyeden ibaretdir ki hakikat-1 viiciidiyye ve hakikat-1 imkaniyyeyi
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cami’dir. Pes zill-i viicd ki canib-i beseriyyetdir, hakikat-1 imkaniyyenin
asarindandir ve zii’z-zill ki canib-i hakikatdir, hakikat-1 viicibiyyenin envarindandir
egerceki hakikati imkaniyye dahi hakikat-1 viiclibiyyenin etvarindandir ve ana
muhaziyedir. Fefhem cidden! Ve bu ma’nadan bi-hasebi’z-zevk haberdar olan arif-i
billah bilir ol sirr-1 hadisi ki geliir: & & owl.y [Hiikiimdar, Allah’in golgesidir.]'
2 ISy ) g el 5 S g el SR e a0 ) wliall e B e a g 2AY) REL (B
5,52l el [Ya’'ni ilahl hakikatin golgesidir. Ve bunlar hayat, ilim, irade, kudret,
sem’, basar, kelamdan olusan yedi sifatdan ibaretdir. Ve bunlar sretin kendisine
isaret etdigi seylerdir.] 5o s o7 gl= & 0 [Allah Adem’i kendi siretinde yarattl.]197
Fi kavlihi aleyhisselam. Ve bundan riniima old1 ol sirr-1 kelam ki Muhammediyye’de

geliir:
Arifin bir yiizii vardir, Hak cemalinden yana

Ger giziikse oladi ma’biid-1 halk ey sehr-i yar.'”®

Ya’ni insan-1 hakikinin perdesi hakikat-i imkaniyyedir. Eger bu perde ani setr
itmese, mescld-1 halk olurdi. Ya’ni hakikat-1 viiclibiyye yiiziinden ve meléikenin
Adem (as)’a secdeleri emr-i Hakk’a imtisAlendir. Yoksa hakikate arif olduklarindan
/10b/ degil. Sahidi budur ki meldike ehl-i tenzihdir. Amingiin K s, St s
[Allah’tm senin hamdini tesbih eder ve seni yiiceltiriz.] dirler. Adem ise hakikat-1
cemali ve celali havi ve sirr-1 tesbih ve tenzihi miistemildir. Aningiin zati niisha-i
rahmine ya’ni kitdb-1 hakaik-1 ildhiyye ve viicidu mushaf-1 fi’linin ayat-1
miitesabihatindandir. Pes tenzih ehlinin secdesi dahi tenzihi mahmdaldiir. Fa’rif
cidden! [Iyi anla!] Ve Seyh Nazim’in (ks) zahir-i cesed ve batin-1 viicid icinde
yapilmas1 hakikat-1 insaniyye ciimle a’za ve kuvaya sereyanina isaretdir. Aning¢iin
Kur’an’da geliir: 3% ’ﬁ\jg/ [Ancak sana ibddet ederiz.] (Fatiha, 1/5). Ya’ni na’biidi,
nln-1 cem’1 ile ecza-i viiclida nazirdir. Zira her birinden hakikat-1 insaniyye yiizinden
bir ibadet ve bir tevecciih matliibdur. Pes hakikat-1 insaniyye bu ciimleden ya’ni bi-
hiikmi’l-asl heykel-i ma’neviden ve bi-hiikmi’t-teb’ heykel-i stiriden ibaretdir. Ve
icmal-i insan tafsil-i esyaya nazir olicak, insan didikleri cemi’-i esyadan ibaret oldi.
Ya’ni esyadan her bir ciiz’-i 1a-yetecezza hakikat-1 insaniyyeden bir hisseyi hamil
oldi. Soyle ki esyanin Hakk’a irtibat1 ol hisse ilediir. Zira insan cami’-i cemi’-i esma

ve vesile-1 Hak’dir. Ve bu sirr-1 azime nazirdir. Ol bazar ki cennetde kurulur ve anda

196Aclﬁni, Age, c., s.552; el- Mutteki Ali, Kenzii’l Ummal, c.VI, s.4; el- Heysem1 Nureddin,
Mecmeu’z- Zevaid, c.V, s.196.

7 el- Buhari, Age, Isti’zan, 1, c.V, S.125.

1% Amil Celebioglu, Muhammediye II, (Arastirma- inceleme Dizisi) M.E.B, istanbul 1996, s.324.
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alan ve satan ve satilan kendi olur. zira vech-i kiilli olmagla ciimleyi cami’dir. Pes
eger orada ve eger burada kendinden gayri yokdur ve bu sirr-1 acib iizerine
dimislerdir ki ,us s 0 & . [Evde ondan baska ev sahibi yoktur.] Salik karindas bir
hos fehm eyle ki sen sehr-i kalbden ibaretsin. Ve sehr-i kalbin fevkani ve tahtani
tevabii yine sensin. Sen hem der ii divar ve hem saray-1 viicid ve tahtgah-1 tecellide
oturan hiinkarsin. Kesret-i suverden hezar goriindiinse yine birsin ve tecelliyat-1
miitenevvi’adan mahsis oldun. Feemma yine sirsin. Pes sen seni ifna eyle. Ta ki
mechil olasin. Ve yine sen seni i1zhar eyle. Ta ki ma’lim olasin. Velakin bu
ma’nada/11a/ ilhad ve zendaka ve hulQl ve ittihdd belalarindan sakinasin. Zira
Rabbii’l-alemin sana mizan gonderdi. Nitekim buyurur Rabbii’l-dlemin. Ve yine
buyurur: i o2 (s & 06 [Muhakkak ki Allah biitiin alemlerden miistagnidir.] (Al-i
Imran, 3/97). Pes senin ceyb-i viiciidundan iicyiiz altmis bin dlem ser-zede olursa
stiret-i Hak senden zahir olmus olur. Velakin abd, Rabb olmaz. Var imdi sen dahi
abd-i Rabb ol ki Rabb-i abd olmak sevdasini ko. Zira sende viiclib-i viicid yokdur ve
eserinden satve buldunsa viran oldun ve viran olan yerlerin her canibine sems tul@’
eyleyiib pertev-enddz olmakdan sems ol virdneye niizil itmek veyahi{it aninla
miittehid olmak lazim gelmez. Pes ses ciheti gozle, egerci ki bi-cihet ol, nazar eyle
Seyh Nazim’in (ks) kemaline ki tarik-i remze siilik eyledi ve hetk-i perde itmek
lazim gelmesiin i¢iin cemal-i ma’siiki ayine-i temsilden gosterdi ve hayme-i kelami
sahra-y1 hakikatin aksasina kurdu. Ta ki sirr-1 vahdet ilm-i cibal-i viicid olmaya ve
her bir ser i pa olan kimse ol canibe yol bulmaya. Zira Allahu Teald gaylrdur ve

abdde dahi gayret-i ilahiyye gerekdir. Nitekim eserde geliir:

ST 06 el Ol Y G Al e Sy wgil abl bl OLeY1 allal 5l ol (o) DLV e 8 )

o Ol st LB 01 e b e Lo ol o By U L S ey SIS L i

o A g oS BU 5 JWST sl o L e eST Aol 2t e e e g ) O o) s L JLSU)

oW Sl o Gy st A e o Uay OB (g gl e Ll VM e (e ey e i) )
alad & Gy aaty A A s eV sl

/11b/[Gayret, imandandir. Gayretin zahiri, imanin zahiri i¢in, batin1 da batim
icindir. Oyleyse bunlar1 anla ve dis goriiniis (kisr) erbabindan degil de akil ehlinden
ol. Eger o ikisinin (zahir ve batin) arasimi birlestirebilirsen, zahir ve batin isimle
kasdedilen O’dur. O ikisinin arasini birlestirmek, zidlar1 birlestirmek kabilinden
degildir. Siiphesiz ki o ikisi, iki makama goredir. Burada kemal ne giizeldir. Ki o iki
z1ddin arasim birlestirmekdir. Tek kanatla ucan kimse, iki kanatla ucan gibi degildir.
Zahir iyi ise batin ondan daha iyidir. Kabuk faydali ise (6ze inmek) ondan daha

faydalidir. Kim mertebeler iizerinde yiiriirse, sikintilardan emin olur. kim vasat

65



olursa, cogunlugun tepkisinden korunur. Hak, ¢ogunlukla beraberdir. Cogunluk da
Hak’tir. Hak ise birdir, asla ortagi yoktur.]

“Sakirdleri tas yonarlar, yonub iistaza sunarlar.”

“Ustaz” zal-i mu’ceme ile mu’arrebdir. Velakin si’r-i cahilide gelmemisdir.
San’atinda mahir olana iistaz dirler. Ve miieddib-i nas ve muallimii’l-hayr olanlara
dahi 1tlak olunur. Zird san’at ki icadetii’l-fi’ldir anlarda dahi mevctddur. Burada
tistazdan murad seyh-i miisellik ve sakirdden mukstid miirid-i salikdir. Tas ise hacer-
i kalbdiir, yonuldugu terbiyesidir. Zird eger hacer-i kalb fi’l-hakika hacer-i nefs
makiilesinden ise terbiye ile saykal-pezir olub sekl-i ayinede riniima olur. ve eger
hacer-i hasis cinsinden ise ilac kabul itmeyiib hali {izerine kalur. Nitekim Seyh Sa’di

nazminda geliir:
el Kol oKyl K, 505 SL oy

[Aynanin  rengini  temizleyebilirsin, ancak aynanin  cevherinden

gideremezsin. ]

Sudl olunursa ki Hz. Mevlana’nin (ks) bu nazmindan nediir ki Mesnevi’de

irad ider:
P . . s ¢ - Z
b g ey P rla 0 & Gob e g e i 5 5

[Sen sahranin tasi ve mermer olabilirsen de, goniil sahibine ulasip cevher

olamazsin.]

Zird bundan fehm olunur ki miirsid-i kdmil tas-pare misal olan kalbi tercih ile
cevher siretine kor. Cevab budur ki bundan makstd cevher olmaga miista’idd olan
sahra ve mermerdir, gayri degil. Zira ba’zi siillak meftlr olduklar1 ma’na {izerine cari
olular ve fitrat-1 asliyyeden tagayyiir bulmazlar. Bundan merziiku’l-bidaye ve’n-
nihdyedir. Seyh Abdiilkadir el-Geylani ve Seyh Muhyiddin el-Arabi ve Uveysii’l-
Kareni gibi kaddesallahii esrarahiim ve ba’zilar1 dahi evail-i halde tagyir-i fitrat idiib
sonra miirsid-i kAmile mukarenet ile cila-bahs ayine-i dil olurlar. Bunlar mahrimu’l-
bidaye ve merziiku’n-nihayedir. Fudayl Iyaz ve Malik Dinar ve Ibrahim Edhem gibi
ravvahallahii ervahahiim. Ve ba’zilar1 dahi bidayeten ve nihayeten mahriim kalurlar.
Zird miirsidin terbiyesinin bunlarda/12a/ eseri yokdur. Zira kalb-i hakikat 1azim geliir
ve fi’l-ciimle isti’dad ve ba’zi mevani’ ile zuhlirn mani’ degildir. Nitekim madde-i
cevher ba’z1 avariz-1 tahalliil ile miitegayyir olub haceriyyet mertebesin bulur ve ab-1

cari dahi mizac-1 tiirdbla bir diirli dahi olur ve ol ki Mesnev1’de geliir:

oy 5 A1 S 5L At 5 Al &g o |y
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[Evliyanin atilmis oku, yolundan dondiirme kuvveti vardir. ]

Bu dahi gerdaniden olmaga miista’idd olan tire goredir. Ve illa emr-i
miibreme care yokdur ve bunun hakikati a’yan-1 sabitede olan ahvale dairdir. Pes her
‘aynin muktezasi ne ise anin iizerine carl olur hayran ve serran. Ve ol ki haberde
gellir: ae.; & a2l , iz, 2 el [Sald bazen saki olabilir, said de bazen saki olabilir.]
Levh-i mahfiza ndzirdir. Levh-i mahfiiz ise mahall-i mahv u isbatdir. Batn-1 imm ise
ilmullah gibidiir. Aningiin geliir: oS o) oy 3 aid> 5wl ol b 4w 4xd [Sald olan
annesinin karninda saiddir ve bunun hakikati Ummii’l-Kitdb’in batinindadir.] ve
bundan kaide-i teslik zahir oldi. Ya’ni siiliik didikleri ma’na ki hareket-i ma’neviyye
ve muhaceret-i kalbiyyedir. Tarika-i mesliike-i kadimedir. Zira sakird iistaza tahsil-i
san’at-1 zahire iclin miiracaat itdiigi gibi miirld dahi seyhe tahsil-i ma’rifet-i batina
iclin tereddiid itmek lazimdir. Nitekim Seyyidii’t-Taife Ciineydii’l-Bagdadi (ks)
buyururlar: ol edluts St & X e [Ustdzi olmayanin iistdz1 seytandir.] Ve Ebu
Yezidii’l-Bestami nevverallahii meshedehll buyururlar: oles) wcss =s & S04 oo
[Seyhi olmayanin seyhi seytandir.] Ve sakird iistdza san’atin1 arz itdiigi gibi ta ki
kus@irunu cebr ide. Miirid dahi halini sabdhan ve mesden seyhe arz itmeliidiir ta ki
tenezziil ve terakki zahir ola. Gerek rii’ya ve gerek havatir ve gerek varidat tarikiyle.
Zira kisi listaz1 gibi miicella-dil olmaga miiddet-i medide hacer-i kalbe saykal viriib
huziir-1 seyhe arz itmekle vasil olur. Egerci zaman-1 hayat-1 seyhde bir miirid seyh
payesine vasil olmamis ve kimse iistdz1 giiniinde {istdz1 mertebesin bulmamisdir. Zira
meshirdur ki iki siddik bir yerde miictemi’ olmak hikmete muhalifdir./12b/ Aningiin
zaman-1 niibiivvet-i Mustafa’da (sav) siddik bir geldi ve surr-1 hilafet intikal-i
nebeviden sonra zahir oldi. Egerci ki zaman-1 saddetlerinde dahi ta’lim-i din igiin
ba’z1 ashabi ba’zi nevahide istihlaf itmislerdir. Feemma bu anin gayridir. Fethem
cidden! Ve sakirdlerin kesretinden hulefanin ta’addiidii dahi lazim geldi. Zird bu
{immetin ana meyli enbiya-i Ben1 Isril gibidir. Ya’ni batin-1 niibiivvetden bila-vasita
ahz itmekde ve belki ba’zi viicihla meziyyetleri dahi vardir. Zird ba’z1 enbiya
da’vetlerinde miicab olmadilar ve miicib olanlarin ittibd’ itdikleri dahi nefer-i kalil
idi. feemma efazil-1 immet-i merhime kesirii’s-sivaddir. Zird isti’dadatda kuvvet
vardir. Bu cihetden devr-i kamerinin her giinii yliz yigirmi dort bin evliyayr havidir.
Sual olunursa ki takrir-i sabikdan fehm olunur ki bi-miirsid olan miirid ser-i menzil-i
murada vasil olmayub nefis ve seytan elinde zebiin ola. Maahaza Uveysii’l-Kareni ve
emsali bila-vasita ahz-1 feyz itmislerdir. Cevab budur ki bila-vasita ahz itmek
nadirdir. Pes ana i’tibar yokdur. Binaen ala zalik salike bi-hasebi’l-galib ya sohbet-i
rithaniyye veya sohbet-i cismaniyye lazimdir. Evvelkisi Attar ve Hallac ve ikincisi

Misa ve Hizir gibi aleyhimesselam ve salik ki Hak’dan bila-vasita ahza kadir ola,
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bi’l-vasita dahi ahz ider. Zira bu andan esheldir. Velakin galib olan silsile ile irtibat
ve vesait ile ahzdir. Nitekim leyle-i mi’racda birka¢ ayet-i serife bila-vasita nazil
olub ma-adas1 vesatet-i Cibril ile hasil oldi. Ve ehl-i vahy ve ilhdm bu iki ahz ile
miikerremdir. Zira ikisi cesed ve rlthun esrarindandir. Felasife ise vasita isbat itdiler.
Fakat bilmediler ki “el’ane ala ma kane aleyh” miisahedesi ve ma’nanin neticesidir.
Ya’ni galib olan budur ki evveli eserden miiessire istidlal olunub eser vasitasiyla
miiessire/13a/ irtibat hasil olur. feemma nihdyetde esere ihtiyd¢ kalmaz ve bu

makama makam-1 tefrid dirler. Nitekim dimislerdir:
[Harem-i Serif sakinlerinin kible-niimaya ihtiyag¢lar1 yoktur.]

Ya’ni kible-niimanin vesateti haric-i haremde lazimdir. Pes miisahede-i harem
ki hasil ola gozliiye gizli kalmaz. Ba’deza sakirdlerin kesreti kesret-i iistazi
miistelzim degildir. Belki {istdz bir olur. su kadar vardir kim bir {istdzin imaret-i
kalbe bi-tamamiha giicii yetmese giicii yetdiigi mertebeyi tahsilden sonra tefrig-i dil
idiib iistaz-1 dhere dahi miiracaat itmek la-beisdir. Nitekim ba’zilar1 bes on miirside
hizmet itmislerdir. Ve kah olur ki kusiir miirsid tarafinda olmaz, belki miiridin
canibinde olur. Zird dimislerdir ki: s ) sae & ) &) [Allah’a giden yollar
mahlikatin nefesleri sayisincadir.] Tarlkat-1 Edhemiyye’den meseld siiliike
miista’idd olan tarikat-1 Bayramiyye erenlerine miiracaat itmekle olmaz. Zird her
salikde vech-i has vardir. Pes ana muvafik vech-i has gerekdir ki anin ayinesine
muhazi oldukda stiret-i murad goriine. Bu sebebdendir ki eserde geliir: a~, w5y Ol
[imamlarin ihtilafi rahmetdir.] '*’Ve yine geliir: = o= 0Ld 51 [Kur’an yedi ligat

]200 Ve bu sir iizerine halad bu iimmet arasinda turuk-1 Hakk’a

tizerine indirilmistir.
miiteaddidedir. Zird makstid Ka’be-i vasla vus@il ve makam-1 vahdete duhildiir. Bu
ise gerc¢i bidayetde taraf-1 berr ii bahrden siilik ile muhtelifdir. Feemma nihayetde
miittefikdir. Su kadar vardir ki herkesin vustlii isti’dadi kadardir. Nitekim her
Ka’be’yi miisahede iden bir degildir. Zird kiminin dideleri hire ve kiminin piir-
ciladir. Pes anlar ki hire-didedir, Ka’be hacer midir gither midir gormezler. Eger¢i ki
bir sebah ya’ni karalti goriirler ve siilikde menazil-i bisyar ve vusiilde tefaviit
mukarrer olmagin beyne’s-siillak hilaf bulunur. Megerki her biri miintehi-i ekmel

ola. Bu ise aziz ve nadirdir./13b/

“Allah’un adin anarlar o tasun her paresinde.”

199 (Degisik lafizla bkz.) El-Miitteki Ali, Age, c¢.X, s.136; el-Albdn1 Muhammed Nasiruddin,
Silsiletii’l-Ehadisi’d- Daife ve’l- Mevdia, c.I, s.141.
2% (Degisik lafizla bkz.) Miislim, Age, Miisafirin, 48, c.I, 5.562; Ahmed b. Hanbel, Age, c.I, 5.299.
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Ism-i celal ki Allah’dir, me’haz-1 istikaki “eleh”dir, abd ma’nasina. Pes ilah
kesr-i hemze ve medd-i 1am ile me’lith ma’nasmadir ki ma’bid dimekdir. Imam-
me’mim ve kitdb-mektiib ma’nasina geldiigi gibi. Velakin 1stilah-1 sifiyyede me’liih
abd-i ilahdir ki anin taht-1 uliihiyyetinde dahil ve hita-i rubibiyetde merbibdur.
Aning¢iin Hakk’1n ulihiyyeti ve abdin me’lithiyyeti dirler. Ya’ni Hakk’a ta’alluk iden
ilim bu haysiyet iledir ve illa gayb-i hiiviyyet hasebiyle kiimmel-i insan bile varta-i
hayrete diismiislerdir. Pes ism-i celalde esahh olan istikak-1 mezkiir ve i’tibar-1
mezbilrdur. Elhasil burada meratib vardir. Evvelkisi mertebe-i ilahiyyetdir ki zat-1
vahidiyye-i ef’aliyyeye isaretdir ve bu mertebenin mukabelesinde mertebe-i ibadet
i’tibar olunur ki avamm-1 ehl-i tevhidin mertebesidir. Zird anlarin miita’allak-1
ma’rifeti mertebe-i ilahiyyetdir ve ikincisi mertebe-i ulthiyyetdir ki zat-1 vahidiyye-i
sifatiyyeye isaretdir. Ve bu mertebenin muhazatinda mertebe-i ubtidiyyet 1tlak olunur
ki havass-1 ehl-i tevhidin mertebesidir. Zird anlarin miita’allak-1 ilmi mertebe-i
ultihiyyetdir. Ve ii¢iinciisii mertebe-i ulGhet ki zat-1 ahadiyye-i mutlakaya isaretdir ve
bu mertebenin muvacehesinde mertebe-i ublidet diniliir ki ehass-1 ehl-i tevhidin
mertebesidir. Zira anlarin miita’allak-1 idraki mertebe-i ulQihetdir. Pes bundan fehm
olundr ki mertebe-i silisede olan 1tlak ile murad-1 1tldk esnafidir. Yoksa 1tlak-1 zati
degildir. Zira 1tlak-1 zati mertebesi zat-1 bahtdir ki 1a-ta’ayyiin alemidir. Bu alemde
ise Hakk’a ilim ta’alluk itmez. Nitekim isaret olundi. Aningiin Kur’an’da geliir:
Al 01 331/ U & [Bil ki Allah’tan baska ilah yoktur.] (Muhammed, 47/19). Ya'ni bu
nazimda/14a/ miita’allak ilm-i mertebe-i ilahiyyet ve ulQihiyyet ve ultihet kilindi. Zira
maverdsi alem-i hayretdir. Nitekim o, 5~ 011,53 &, [Allah’1 geregi gibi tanimadilar.]
(En’am, 6/91), S s 3~ SU s Ly [Biz seni hakkiyla tamyamadlk.]201 ana isaretdir. &
) i e my Al A NI A5 e 2 ) Lt ST e LS 01y oIl b sy St S e L [Yani her ne
kadar biz seni kendimize gore bilsek de seni sana gore bilemedik. (Ciinkii) O bizzat
bilinmez. Ya’ni O kendine mahsts ulthiyyet mertebesindedir ki o da ta’ayyiin
mertebesidir.] Ve bu mazmiin-1 Alinin mukabelesinde geliir olur. Ayet-i miinife ki ¢
VSJ) Pkl s [Ey insalar, Rabbinize kulluk ediniz.] (Bakara, 2/21) nazmidir. Zira
ayet-i tevhidde meratibi selas-i mezkireye isaret oldugi gibi bu ayetde dahi aksam-1
selase-i ibadete isaret vardir. Pes nazar eyle Seyh Nazim’in (ks) kemaline ki unvan-1
kelamda ism-i celdli zikirle zikirlerin meratib-i ma’rifetine isaret eyledi. Gliya boyle
deyu soyledi: Ey zakiran-1 Hak siz her ne kadar zikre tevaggul ve makam-1 ma’rifete
tegalgul itseniiz yine sizin ma’rifetiniiz ism-i celalin mefthiim1 ifade eylediigi meratibi
tecaviiz itmez. Aningiin Kur’an’da geliir: M 2!; VJ:J‘ o \.«» 5/ &5 [Size ancak az bir bilgi
verilmistir.] (Isrd, 17/85). & V1 Leales¥ ezt sl 1,5 5 5oVl o om0 (85 L s (Sals ol

2" Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Fevzu’l- Kadir Serhu’l Camii’s Sagir, , c.II, 5.520.
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Sale b a &kl ) ale Ju Ls 20

Sizin bilginiz size verilen kadardir. Gerisi sadece
Allah’mn bildigi muhtesem isimlerdir.] Bu cihetden dimislerdir ki ulim-1 evvelin ve
ahirin ilm-i Hakk’a nisbetle yedi deryadan bir katre gibidir. Ve bu takrirden
miitesabihat ve mukatta’atda mezheb-i slifiyye-i muhakkikin nedir ma’lim old1. Zira
Hak Teala’nin tecelliyatinda miibhemat yokdur. Miibhem dimek urefanin avamina
goredir. Egerci ki tecelliyatin verasina gore herkese nisbetle miibhem diniliir. < st
ALLadl Bmadl e Iyl 4y LS Bl 5 b ) oWl Ay [Bil ki kAmil bir ma’rifet yoluna
ancak Allah ulagtirir, siimallii bir cem’iyyete ulasmak da O’ndandir.] Bundan sonra
ma’liim ola ki Seyh Nazim’in (ks) muradi mezkir olan sakirdler hin-i istigalde Allah
deyu zikr iderler dimekdir. Velakin bu makama miinasib olan bi-hasebi’l-mertebe
esma-i hiisnddan matliba ta’alluki olan ismi vird iderler dimekdir. /14b/ Zira
ismullah cem1” sifat1 cadmi’ olan zat-1 ahadiyye iizerine 1tlak olunur. Pes ciimle-i esma
ve sifatda ism-i a’zam sirr1 miindericdir. Aningiin kah olur ki “ya Allah” dimek “ya
Saft” dimek olur. Eger kailin halinde taleb-i sifaya delalet ider karine var ise. Pes
Allah adinm1 anmak matliiba ta’alluki olan ism-i mahsiis1 anmak oldi. Anin¢iin Seyh
Nazim (ks) “Allah adin anarlar” didi. Ya’ni bi-hasebi’l-makamat kah ism-i celdli ve
kah gayr1 esmayi zikr iderler. Nitekim tahkiki geliir insdallahii Teadla. Ve bu mezkar
olan esmaya esma-i mecaziyye dirler. Zird inde’s-stifiyye melfiiz ve mesmi’ ve
mektlb olan elfaz mutlaka mecaz kabilindendir. Hakikat-1 sirf odur ki lisan ve
kaleme gelmeye ve kulaga girmeye. Pes Hizir'in Hazret-i Misa’ya (as) ta’lim
eylediigi isarat-1 hakikat ve rumiiz-1 ma’rifetdir, hakaik-1 sirf degildir. Zira bu ma’na
ta’lim ve ta’allim gotiirmez. Sual olunursa ki ism-i mecaziye istigalden ne faide
olur? cevab budur ki ism-i mecaziye istigal ile medldliine intikal olunur ve
medldliinden dahi tedricle ism-i hakiki tecelli etmege baslar. Ya’ni ta’ayyiin
stiretinde olan sirr-1 cliz’f ma’lim olur ve ol sirr-1 ciiz’inin ism-i ciiz’isi yliziinden
ism-i kiilliye ve anin medldl-i hakikisi olan miisemma-y1 Hakk’a irtibat hasil olur.
Bundandir ki dirler: ixid s ks ;41 [Meciz, hakikatin kantaridir.] Imdi bu Alemin
climle-i ta’ayyiinati mecazdir. Ya’ni miisemma-y1 Hakk’a cevaz ve ubfira alet ve
ayinedir. Aninciin eger mecdz ve eger hakikatdir ciimlesi kemalatdandir. Bu
sebebdendir ki ehl-i miikasefe nazarinda nakis nesne yokdur. Zird ba’z1 ta’ayyiin ki
sifat-1 noksanla zahir olmusdur adem-i isti’dad ve fikdan kabiliyyetindendir. Mesela
himarin himar olmakdan gayriye isti’dad1 yokdur. Bu cihetden ol dahi Hakk’1n sun’-1
kamilidir ve nakisu’l-a’za ve zayidii’l-cevarih ve emsali dahi ana kiyas oluna. Ve
bundan fehm olundi ki /15a/ sdlik olan kimse kable’l-vus@il ehl-i mecazdir. Zira

zikirden hali degildir. Zikir ise nisyani1 tard iciindiir. Aningiin cennetde zikir yokdur.

22(Degisik lafizla bkz.) el- Mutteki Ali, A.g.e, c.II, s.122.
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Ya’ni tard-1 gaflet ma’nasina belki devam-1 huzir vardir. Nitekim diinyada zikr-i
lisaniye istigal ile zikr-i kalbi ve zikr-i kalbiden dahi zikr-i daim hasil olub zikir ve
zakir ve mezkirun ittihadr sirr-1 bahir olur. Bu sirra mebnidir ki diinyada ehl-i vahy
ve ilham olana varid olan vahy ve ilhdm evvel emirde cihet-i vahdet {izerine varid
olur. ya’ni varid olan ma’nada fehm ve itham ve mefhiim birbirinin aymdir ki def’1
varid olur, sonra miinbasit olub tekessiir kabil ider ve lisdn ve kalem mertebesine
geliib keyfiyyetden bir nesne ile tekeyyiif ider. Ya’ni ya Arabi veya Tiirki veya gayri
kisve ile kisveleniir. Nazar eyle cenine ki nutfede olan icmal-i sirr-1 erbainat ile nice
tafassiil ider. Fesubhane’l-Kadir. Ve Seyh Nazim’in (ks) “o tasin her paresine”
didiigi her nevbet-i istigalde dimekdir. Zira hin-i suglde her bir kerre zikirle hacer-i
kalbin bir paresi yonilur. Ya’ni bir hicab1 izale olunur. Pes bunda kalbin evvel
halinde ziyade kasavet ve kesafetine isaret var. Ve hicdb yetmis bindir ki icmali
bunlardir. Nefs ve kalem ve levh ve heba ve cisim ve ars ve kiirsi ve cinan-1 seb’ ve
niran-1 seb’ ve eflak-i seb’a ve erkan-1 seb’a. zird bu mecmi’u otuz bes aded
ta’ayyiindiir ki her birinin zahir ve batin1 i’tibariyle yetmis aded olur. Sonra bin aded
esma-i hiisnanin tafsili hasebiyle her bir bin adede mutafassal olub mecm@i’u yetmis
bine balig olur. Iste bunlarin kimi hicab-1 latif ve kimi hicab-1 kesifdir. Velakin
bunlarin maverasinda dahi hicab-1 eltaf vardir ki ahd-i me’hlizat1 zikirden men’ ider.
Nitekim Ibn Abbas’dan (ra) mervidir ki buyurur:a Las L ka5 & 4 L sl [Allah’in
miibhem biraktifi miibhem birakin, acikladigini da agiklayin.] Ve caizdir ki hacer-i
kalbin her paresi/15b/ efrad ve kalb i’tibariyle ola. Nitekim sakirdlerin cem’iyyeti
ana dalldir. Ya’ni her sakird kendiiye mahsis olan tas paresi olan kalbini yonub
Allahu Tealad’ya zikr ider. Bundan fehm olunur ki cem1’ ciiz’iyyatin kiilliyyat1 vardir
ki miirekkebat miifredatdan terekkiib idiib ol miifredatda kéh ta’lil ve kah ta’kid
i’tibar olundug1 gibi ol ciiz’iyydtda dahi kah kiilliyyatda indirdc ve kah andan
tafassiil ve tecezzl i’tibar olunur. Ve anin kivamu kiillinin viicdi iledir. Pes kul{ib-1
cliz’iyye kalb-i kiilllye ve niifis-1 ciiz’iyye nefs-i kiilliyyeye ve ukil-1 ciiz’iyye akl-1
kiilliye ve ervah-1 ciiz’iyye riih-1 kiilllye ve ecsam-1 ciiz’iyye cism-i kiilliye raci’ ve
miintehidir. Velakin tecelli-i ilahi ile ta’ayyiinatin irtibatim1 bilmek giicdiir, kesf-i
tamme mevkufdur. Zira ol ma’na zarf ve mazrif ve kiill ve ecza ve kiilll ve ciiz’iyyat
nisbetleri gibi degildir. Belki 1azim ve melziim nisbeti gibidir ve vacibii’l-viictidu
kiilli deyu temsil itdikleri tethim iclindiir. Ve illa kiilliyyet ve ciiz’iyyet ve sdir
nisebden muarradir. Ve tag pare de bundan edakk olan sirr1 budur ki hacer-i kalbin
her paresi kalbin bir yiiziine isaretdir. Ve kalbin sekiz aded yiizi vardir ki her yiizi
hazaratdan bir hazrete nazirdir. Evvelki ylizi hazret-i ahkdma nazirdir. Bu makamin
zikri “lailaha illallah”dir. Ve ikinci yiizi hazret-i tedbire nazidir, bu mertebenin zikri

“Allah Allah”dir. Ve iigiinci ylizi hazret-i ibda’a nazirdir. Bu tabakanin zikri “Ha
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H{#”dur. Ve dordiincii yiizi hazret-i hitdba nazirdir. Bu derecenin zikri “Hak Hak”dir.
Ve besinci yiizi hazret-i hayata nazirdir. Bu payenin zikri “Hay Hay”dir. Ve altinci
yiizi hazret-i esrara nazirdir. Bu kademenin zikri “Kayylim Kayylim”dur. Ve yedinci
yiizi hazret-i miisdhedeye nazirdir. Bu paygahin zikri “Kahhar Kahhar’dir. Ve
sekizinci ylizi hazret-i semda nazirdir. Bu riitbenin zikri ayat-1 Kur’aniyye’dir.
Aningiin erbab-1 nihayet olanlarin evahir-i omiirlerinde virdleri hazret-i Kur’an’dir.
/16a/ Zira niisha-i afaki okumuslar ve kitdb-1 enfiisii dahi gormiisler ve Mushaf-1
hakaik-i rahmaniyyeye nazar salmiglardir. Pes anlarin halifetullah fi’l-arz olan tifl-1
kalblerine mekteb-i viicidda Kur’an’dan gayri ders kalmadi. Zira Kur’an niishasi
zikr olunan niishalarin ctimlesine delildir ve acdibi dahi munkaziye degildir. Pes seyr
ilallah sirrina nihayet olmadugi gibi esrar-1 Kur’an’a dahi nihayet yokdur. Zira gayr-i
miintehiden derya-y1 muhite nazil olmusdur. Ve bundan mev’d sabiki incaz hasil
oldu. Zira bu takrirle ma’liim oldu ki salik-i Hak olan miirid-i sadik imaret-i sehr-i dil
iderken mi’mar-1 zahir bina-y1 saray-1 sultanda alat-1 miitenevvi’a isti’mal itdiigi gibi
ol dahi 1slah-1 tahtgah-1 sultanii’s-selatinde ezkar-1 muhtelife ve evrad-1 miiteaddideyi
derdest idiib makstid-1 cilve-ger hayyiz-i husiil olunca der-kar olur ve bu sirr-1 azime
isaretdiir ki geliir: osse s sby w5l o [Iki giinii birbirine esit olan ziyﬁndad1r.]203
Ya’ni ehl-i tahsil olanin iki zaman-1 ferdi miistevi olmamak gerekdir. Belki kalb-i
insdn daima tevecciih-i vahdanide olub lahzaten fe-lahzaten terakkide olmak
lazimdir. Zird tecelliyat-1 ilahiye miitedkib oldugi gibi tevecciihat-1 kalbiye dahi
miitevali gerekdir. Pes bundan me’hiiz oldu ki salikin zikri tenevvu’ {izerinedir. Ve
cemi’ esyanin ezkarinda dahi tefaviit vardir. Aningiin vasat-1 tarikda olan mevalid ve
erkan kesfinde bir yiizden istima’-1 zikr itmek galatdir. Ya’ni gerekdiir ki esyadan
isitdiigi tesbihat kendi tesbihine mugayir ola ve bu esmadan miisemmaya intihada
tarik-i vahdete siilik idiib i’tibarat-1 sdbikaya hacet kalmaz. Aning¢iin miintehi olan
sametle mesguldiir ve bir kere zikri cemi’-i esma ile bila-hisab zikr itmek
payesindedir. Zira hali-i kesir-i a’zam olmus {i¢ yiiz altmis bin avalimin esmasini
kendi isminde bulmusdur. /16b/ Bundandir ki ba’z1 efazil-1 nés ic¢lin her giin ehl-i
arzin a’mali kadar a’mal miirtefi’ olur dinilmisir. Ba’deza ezkarin enva’t miiteaddid
oldug gibi efradi dahi miiteaddiddir. Zira kalbi imaret nefsi tahrib itmekle hasil olur.
Nefs ise hisar-1 ahenindir. Pes bir kere darb-1 giirzle yikilmaz. Belki seban-riiz
riistem-var kuvvet-i bazuyla amel 1azimdir. Buradandir ki evail-i halde zikr-i cehri
ihtiyar iderler. Makstid isma’-i Hak degildir. Zira Hakk’a nisbet ile cehr ve ihfa
birdir. Belki gilzat ve kesafet-i nefsi izale ve hicabi taltif iclindiir. Ve ol ki geliir =

s s [Zikrin hayirlisi, gizli olamidir.] bundan murdd erbab-1 nihadyetin hafi

2% Aclind, Age, c.II, 5.323.
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mertebesinde olan zikridir. Zira bila-hisab ile mukabele olunur ki eliifun muza’afi
mertebesidir. Pes erbab-1 aserat ve miat zikrinden ashab-1 elGf zikri hayirhidur. Zira
zikr-i hafi lisdn-1 Hak’ladir ki dil am1 sdylese yanar. Ve erbab-1 nihdyet zikr-i celi
itseler erbab-1 bidayete ke-hiikmi’t-teba’dir. zira mertebe-i lisin mertebe-i seri’ atdir.
Ve mertebe-i seri’at inde’l-havass ve’l-avam muhafaza ve miird’atda beraberdir.
Belki havassin hali eseddir. Nitekim Kur’an’da sevahidi ¢cokdur. cbes) Js 58V jacul

S U ok 4w [Sana aydinlik gosterildi, gor ve kor olarak gezme. ]
“Sehirden oklar atilur geliir canlara batilur.”

“Sehr” Farisi’dir, Tiirki’de sar didikleridir, meratibi vardir, a’las1 daru’l-
miilk-i sultanidir. Nitekim balada isaret olundi. Oklardan murad tevecciihat-1 ehl-i
dildir. Zira niifiiz ve muzi de oka miisabihdir. HusGisa ki menzili diir ve dirazdir. Ve
okdan gayri egerci niifiiz sahibi nesneler vardir, feemma ok kadimdir. Zira Hz. ismail
(as) san’at1 ve Hazret-i Seyyidii’l-kainat aleyhi ekmelii’t-tahiyyat siinnetidir. Vakiat-1
Hiidaiyye’de ve keside-i silk-i tahrir olan cevahir-i kelimatdandir ki sipihr-i safada
mihr-i celi ya’ni Seyh Nazim Haci1 Bayram-1 /17a/ Veli (ks) Burusa’da astde olan
Seyyid Buhari ravvahallahii rithahtl ile muasir olmagin birka¢ kere Engliri’den sedd-i
rahl idiib Burusa’da Emir-i mezkiire kadem itmislerdir. Feemma bir def’a meyanede
seker-ablik vaki’ olmadigin Hazret-i Buhari Haci Bayram’in zer-ibriz viictidin pite-i
celalde eritmek igiin bir gejm-i nefes ceker ve belki giiman-1 keyani var olan
kalbinden tir-i tevecciih tevcih ider. Hac1 Bayram dahi mutila’a-i ravza-i melekt
iderken muttali’ oldukda bi-hiikmi’t-tasarruf iizerinden def’ ider ve tir-i tevecciih bir
secere-1 sidre-misale miisddeme idiib fi’l-hal kal’-i biin eyler ve serin zemin-i helake
indirir. Emir-i mezblir def’a-i saniyede yine imale-i hadeng-i kahr itdikde Haci
Bayram yine tir-i pertab gibi mekanindan diir olub hadeng-i mezblr menzilgahindan
bi-behre bir divara rast geliib ol saat divarin esasi miinkali’ ve yiizi secdegah-1
zemine diiser. Def’a-i salisede kar-benevbet misdakinca is Hac1 Bayram’a diisiib ol
dahi kavs-i kuzddan bir tir-i zehr-alid atub Hazret-i Emir’e dokundukda ol an
muhtazir olur. Bundan fehm olunur ki ger¢i Hazret-i Emir’den bu kadar havarik-1
adat nakl olunur ki hakkinda sani-i Geylani dimek caizdir. Feemma Haci1 Bayram
tasarrufda ana galib idi. Ve Bu ikisi dahi tarikat-i rical iizere yiiriimiislerdir. Halife-i
Bayramiyye olan sahib-i Muhammediyye dahi boyledir. Eger¢i anin irfan1 seyhine
galibdir. Nitekim kitab1 sahiddir. Pes bu hikaye-i bii’l-acebden mefhiim old1 ki sehr-i
dil bir 6zge sehirdir ki daiima andan tevecciihat oklar1 atilur. Ve ol tevecciihatin asari
canlarda zuhir ider, adem ve ifna tarikiyle olsun ve icad ve ibka siiretiyle olsun.
Nitekim hiikm-i kabzateyn ve mukteza-y1 sirr-1 yedeyn bu ma’nadir. /17b/ Eger bu

oklar atilmasa bir salik menzil-i murada irmezdi. Zira eger¢i climleden asil olan
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indyet-i Bari ve Hazret-i Bari’den yaridir. Feemma enbiyanin sefd’ati ve evliyanin
hiisn-i himmeti indyet-i mezkiirenin deldilindendir. Pes bu tarikat-1 aliyyenin evveli
hidmet ve ahiri nefs ve tevcciihdiir. Ve okun atilmasi kalbe izafet olundi. Zira kalb
hakikat ve lisan seri’at mertebesidir. Bir nesne hustisunda hakikat miisaade itmese
lisanin mutava’a1 kifayet itmez. Pes aslu’l-usil tevecciih-i dil-i ehl-i kabtldiir ve

hatimetii’l-miiteahhirin Seyh Y{nus Emre kelimatinda geliir:
Evliyanmin gonliinden gey’-i ilahi kesme kim
Sana himmet iden ol gozle kas degil.

Ya’ni himmet itmek dil-i ehl-i dilin halidir. Dil ise nazargah-1 Hak’dir. pes
dilden isteyen Hak’dan ister ve lisinindan isteyen halkdan ister. Ve bundan ahz
olunur ki atilan ok eger iradet-i Hak elinden atilursa anda sirr-1 &%) 31/ L) Wy [Attagin
zaman sen atmadin.] (Enfal, 8/17) zahir ve niikte-i LLf f 23556 [Oyleyse yalmz O’nun
himayesine sigin.] (Miizzemmil, 73/9) bahir olur. Zird fenidan nasi ve hakikatden
fasidir. Ve eger mesiyyet-i nefsle atilursa anin ahibi Hak’dan 1raga atilur. Pes hall i
akd i ihya vii imate vii imsa iclin esma-i kahriyye ve lutfiyye istigal gosterenler y
Jw ol ..@U' [De ki, miilkiin gercek sahibi olan Allah’im] (Al-i imrén, 3/26) sirrindan
gaflller ve hilye-i fena-i kiilliyeden atillardir. Aningiin 1zhar-1 keramete bile mesag
virmemislerdir. Meger zar(ret-i kaviyye ola. Zird bu itimmetin kemali batin
ismindedir. Ve bunlarin devri kameridir ve kamerin zadhiri memsuhdur. Ve bu
butunda Hakk’in sirr-1 hafi lutf-i cemili olmak hasebiyle satha-i kamere ism-i cemil
resm olunmus ve hame-i kudretle ol ma’na anin ¢ehresine nigaride kilinmisdir. Boyle
iken halk arasinda zuhiirdan ehabb nesne yokdur. Bu sebebdendir ki Seyh Ebii
Meyden el-Magribi (ks) kelaminda geliir: /18a/ o1 > ciaal 5 o0 7% L »T
[Inananlarin en son diisiinceleri makam sevgisidir.] Ya’ni bu mahalde “yahrucii”,
“yazharu” ma’nasinadir. Ve bu zuhlirun sirr1 ism-i zahir ile tahakkuka ta’assukdur.
Feemma zuhtir1 viiciduni miistelzim degildir. Aningiin imamet-i zahire ve hilafet-i
batina bir yerde miictemi’ olmak nadirdir. Belki erbab-1 fena kiise-gir-i hamiil olub
rdyiha-i viicdi ismam itmezler ve ferag-1 maalladhi koyub mevazi-1 akdar seyrine
gitmezler. Biliirler ki cemal ve celali viictid-1 insan miistemil ve meratibi ale’t-tafsil
havidir. Ve Seyh Nazim’in (ks) safha-i kelamindan teraside olunur kim mu’teber
olan tirin menzile vus@ilidiir. Veldkin ahyanen ba’zi avarizin tavassuti hasebiyle
yolda kalsa dahi olur ve ol avariz ya rami veya mermiyi ileyh tarafindan olmak
caizdir. Pes ol tir hakkinda makzi olan o kad-i hareketdir. Anin¢iin abes lazim
gelmez. Nitekim ba’zi niiftisa dlem-i mevalide geldikde ba’zi ava’ik ariz olub
merkezden bazgeste kilur ve cok zaman an1 menazilde gezdirir. Ta ki kendi ta’ayyum

stiretine geliir. Feemma bunlar erbab-1 berazih makileleridir ki nesaelerinde ahkam-1
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imkan galibdir. Ba’zilar1 hakkinda ki yeler onmaz dirler, bu kabildendir. Zira onacak

zamandan fasid olub bi-maye kalur. Fefhem cidden!
“Arifler cam satilur o sarun bazaresinde.”

Ist1lah-1 stifiyyede arif ve alim meyaninda fark vardir. Ilim gergi sifat-1 Hak
olub kiilliyyatda miista’mel olmak hasebiyle ma’rifetden esrefdir. Zira ma’rifet
cliz’iyyatda isti’mal olunur. Anin¢iin Hakk’a izafet olunmaz. Velakin alimin ulim-1
resmiyye ehli {izerine 1tlaki miistehir ve sayi’ olmagin anlardan temeyyiiz iciin
ulema-i batin-1 ariftin didiler. Pes arif bi-tariki’s-siihid ef’al ve sifat ve esma ve zat-1
Hakk’a vakif olandir. /18b/ Ve alem-i 1a an siihtidin belki miicerred ikanla muttali’
olandir. Velakin bu a’sarda esma-i miicerrede ¢okdur. Can rith-1 hayvanidir, revan
rith-1 insani oldugi gibi. Veladkin burada murad riih-1 insanidir. Ve rith-1 hayvani ve
rith-1 nebati rih-1 insaniye tabi’dir. Pes riih-1 insaninin bey’ olunmasindan anlarin
dahi bey’ olunmasi lazim geliir. Ceninin bey’de mebi’a tabi’ olmasi gibi. “Bazare”
ahirinde ha-i alamet zar(iret-i vezin icilindiir. “Ey sah-1 sitemkare”, “Vey dilber-i
ayyare” gibi. Ve nisbet ve miibalaga iciin dahi olur. Ve caizdir ki “he” nakl ola. Zira
bazar, alim verim itmekdir. Bazare anin yeridir ki carsu dirler ve bazar bila-ha zikr
olunsa bazargadh takdirinde olur. Ya’ni ali sati yeri. Ve bazargan bazara mensib
tacirdir. Zird aslhi bazariyandir. Nitekim mahallinde miibeyyendir. Ba’deza bu
misra’da 4030 2 W}Ac b S ALl u‘ [Allah mii’'minlerden mallarin1 ve canlarini
kendilerine verilecek cennet karsilifinda satin almistir.] (Tevbe, 9/111) sirrina isaret
vardir. Ya’'ni mii’min-i kdmilin san1 budur ki nefsi ki nefs-i natikas1 ve mali ki meyl
eylediigi halidir, ikisini dahi Hakk’a feda eyleye. Ve mal ve bas ve can kalmaya. Zira
hak baki ve zikr olunan faniler mukabelesinde ni’me’l-bedeldiir. Aninc¢iin ehlullah
vasfinda geliir: «» 150> 5 g & 4= [Allah onlardan ve onlar da Allah’dan aldilar.]
Ya’ni Allahu Teala anlardan viicid-1 mecézi ve anlar dahi Allahu Teala’dan viictid-1
hakiki ahz idiib bu miibadele ile bey’ u sird-y1 hakiki eylediler. Pes dimek old1 ki ol
sehr-i kalbin bazargahinda arif-i billah olanlarin canlar1 satilur ve ol canlar1 alanlar
dahi kendileridir. Ya’ni Hak’dan bedeliyyet tarikiyla ve ol yerde ki can satilur oraya
ser-baz olanlar varirlar ki arifler ve asiklardir. Yoksa can havfine diisen namerdler
varmazlar ki anlar abid ve zahidlerdir. Aningiin anlar dil ehli dairesinden hariglerdir.
Pes anlarin hasri makam-1 tabi’at /19a/ ve nefsdendir. Yoksa makam-1 kalb ve riihdan
degiildiir. Anin¢iin hayvanata miisareketden halds olmazlar. Ve caizdir ki candan
kalbe feyezan idiib oradan mahalline taksim olunur. Pes bir salik makam-1 kalbe
dahil olmadikca feyz-i ilahi nedir bilmez. Zira bu feyz gayri yerde satilmaz ve ele
girmez. Nitekim dimislerdir ki z a1 &1 3 LV ¢ LY [Tavuk pazarinda deve satilmaz. ]
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ve ana duhill itmege kadem-i himmet ve ciinbiis-i 15k 1azimdir. Ve bundan ahz olundi
ki her taife iciin baska makam ta’ayyiin olunmusdur. Mesela erbab-1 sehvete karye-i
tabi’at mezra’-1 melazz-1 hissiyye vaz’ olunmusdur. Ve ehl-i hevaya hargah-1 nefs ve
ehviye kurulmugdur. Aningiin o, e o3 2,W1 3, [Yeryiiziinde birbirine yakin yerler
vardir.] hasebiyle ol siire-zarda mukim olub ravza-i canfeza-y1 dil cénibine
gelmezler. ie: 5 sex o, s oy [Allah’ima sigmmirim, O beni doyurur ve
susuzlugumu giderir.] miicebince elezzii’n-niiziil olan feyz-i ilahi nedir bilmezler. Ve
bakkal ve hat-miihre-fiirGs, kiymetdar olan gevherin bahasindan gafil ve havassindan
bi-haber olub o makileye ragbetleri miinkati’ ve ser-riste-i alakalar1 giizeste oldugi
gibi ehl-i nefs ve tabi’at olanlarin mesreb-i tiirab-1 aliideleri dahi rahik-i feyz ve
tensim-i ilhdm1 kabiil itmez ve haristan firdkindan giilsen-i sardy-1 sal semtine bir
adim gitmez. |« -+ J 4 [Cins cinse meyillidir.] vefkinca herkes bir semte
diismiigdiir. Kimi varlig tekmilde ve kimi de dahi yoklugu tahsilde tekapt ider. Vay
ol derdmende ki derman nedir bilmeye ve halini tabibe arz idiib soylemeye. Ve veyl
ol sahs-1 heyila-sifata ki sliretini degistirmeye. \54 o Js \5. [Olmeden Once

oliiniiz.]*** fehvasinca irkenden alub satub olub dirilmeye. /19b/
“Sar didiikleri goniildiir ne alimdir ne cahildir.”

Sar goniilden ibaret olduguni 1tlaki gayra nisbet eyledi. Zira asr-1 evvelden
beri 1tlaki sayi’dir. Nitekim hadisde geliir: Wt e 5 Ja)i 2206 U [Ben ilmin sehriyim, Ali
de kapisidir.]*”

Zira ilm-i ma’rifet kalbin sifatidir. Pes “sehr” fi’l-hakika kalbdir. Zira sehirde olan

Bu hod ma’limdur ki kisi medine-i ilm olmak kalbi i’tibariyledir.

cem’iyyet karyede olmadugi gibi kalbde olan halet dahi gayri a’za ve kuvada yokdur.
Zird cemi’ esma ve sifatin kiblegahidir. Nitekim balada isaret olundi. Ve goniil
didikleri muzga-i sanevberiyyenin miistemil oldugi latife-i rabbaniyyedir. Ve akl ve
kalb ve nefs ve ruh asilda bir cevherdir. Feemma meraib i’tibariyle aralarinda tegayur
isbat olunmugdur. Mesela insan gavasi-i tabi’at ve melabis-i begeriyyet ile ihticabi
katinda nefs ve gavasi-i mezkilireden tecerriid idiib niiru zuhiir itdikde akl u hakka
ikbal ve riici’unda rth-1 ma’rifet ve 1tt1ld’ina gore kalb diniliir. Nitekim Fahr-i alem
aleyhisselam esma-i muhtelife ile miisemmadir. Ya’ni diirretii sadefi’l-mevcidat
olmagla diire ve cevhere ve nlirAniyeti i’tibariyle ndr ve viifir-1 akli hasebiyle akil ve
galebe-i sifat-1 melekiyye ile melek ve sahibii’l-kalem olmagla veyahiat vakt-i
tecellide miinsakk olmagla kalem 1tlak olunurdu. Pes kalbin bir ismi sehirdir. Ve dahi

nice esmas1 vardir. Sadr ve fuad ve segaf gibi. Ve kesret-i esma seref-i miisemmaya

204Aclﬁni, Age, cIl, 5.402.
25 6]-Hakim en-Nisabiri, el- Miistedrek ala’s-Sahiyhayn, c.IIl, s.126; (Degisik lafizla) et- Tirmizi, es-
Siinen, Menikib, 20, c.V, s.637.
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daldir. Ve dimislerdir ki st ©so oo Jj5 SO syt [Isimler ve kiinyeler gok
cihetindendir.] Ya’ni esma ile miisemma arasinda bi-vechin ma miinasebet vardir,
gerek hafl ve gerek celi. Nitekim cemi’-i esya meyaninda dahi irtibat vardir. Velakin
ol miinasebetden bahs itmege herkese nlr-1 kesf in’dm olunmamisdir. Hurfller
miinasebeti huriifda ve a’dadda tetebbu’ iderler. Feemma yekta i’tibaridir. Zira iki
nesnenin harfi {ic olmak veya bir harfde miisterek olmak kadar /20a/ miinasebetde
kifayet itmez. Zirda cemi’-i liigdt-1 muhtelife huriif-1 tehecciyi miistemil olmagla
liigat-1 Arabiyye ile miisterekdir. Maahaza fi nefsi’l-emr miinasebetden addolunmaz.
Ve anin ki gonli sehir olmadi ana gonil dinilmez gerekse ism-i miicerrede miisterek
olsun. Ve kezalik insan-1 hayvaniye insan dirler. Stireta insan-1 hakiki ile istirakinden
otiirii. Feemma f1 nefsi’l-emr insan degildir. Zira sifat-1 hayvaniyyesi mestirdur. %
j{\’,ii\ & [O giin sirlar ortaya atilir.] (Tarik, 86/9) de zahir olub siiret-i insaniyye
miizmahil olur. Diinydda memsth olanlarin halini teemmiil eyle ki nice siiret-i
hinzira ve kirede istihdle eylediler. Ba’deza Seyh Nazim (ks) balada ibham eylediigi
sar1 burada tefsir eyledi. Ta ki uhde-i havatir miinhal olub sar hakkinda her bir nazir
bir karye semtine gitmeye ve makama muhalif olan vechile te’vil itmeye. Zira bu ses
beytin mecmil’1 goniil medan iizerine devr eyler. Velakin ol gonli sifat-1 siiblitiyye
ile tavsifden sonra sifat-1 selbiyye il dahi vasf idiib ilmi ve cehli andan nefy itdi. Ve
ilm ve cehl birbirinin nakzidir. Pes insdnin evvel mertebesi cahildir. Nitekim
Kur’an’da geliir: &% o, Y r&@f o ski o2 oe k0 [Siz higbir sey bilemezken Allah,
sizi analarimizin karnindan cikardi.] (Nahl, 16/78). Ya’ni insan velid olub hadd-i
idrake gelince bir nesne bilmezdi. Sonra miimarese ve tecarib ile zevi’l-ilm oldi. Ve
yine erzel-i omre vusiilde satha-i hatirn cemi’ nukiisdan tiraside olub aslina riicti’
eyledi. Nitekim Kur’an’da geliir: <z o 35 1 ¥ (X [Higbir sey bilmez hale gelsin
diye.] (Nahl, 16/70). Pes bir vakitde hisbet—i ilim ve vakt-i ahirde nisbet-i cehl ile
muttasif oldi. Ve nihdyetinde iimmi-i mahz olub cemi’-i nisbeden fena ve izafatdan
inkitd’ buldi. Bu nisbetden ne alim old1 ve ne céhil oldi. Nitekim Allahu Teala’y1 zat-
1 baht ve hiiviyet-i sirfa /20b/ mertebesinde cemi’ nisbeden tecridi derler. Egerci ki
bu i’tibarin gayri vechile izafat gosterirler. Zira dimislerdir ki sld) cllad o LNy
[I’tibar olmasaydi gercekler batil olurdu.] Pes bundan ahz olundi ki bir kimse sifat-1
Hakk’1 mutlaka nefy itse kafir olur. Mu’tezile ve Cehmiyye gibi ki Allahu Teala alim
bi-zatihi ve kadir bi-zatihidir dirler. Baska sifat-1 ilm ve sifat-1 kudret isbat itmezler.
Bu ise nassa muhalifdir. Zira Kur’an iki mertebeyi natikdir. Nitekim buyurur: & ou
WJ\:J\ e L;; [Muhakkak ki Allah tiim alemlerden miistagnidir.] (Al-i imrén, 3/97). Ve
yine buyurur: W.Jw\ _, [Alemlerin Rabbi.] (Casiye, 45/36). Elhasil Seyh Nazim (ks)
selb-i sifat-1 ilm ve cehl ile fena-i tdm halinde olan inkitd’ ve tecerriide isaret eyledi.

Pes ciinkii kalb fi nefsi’l-emr ilm ii cehlden beri oldi. Sair sifaitdan dahi tecerriid

77



buldi. Ve alim ve cahil olmadugi gibi ma’lim ve mechil dahi olmadi. Egerci ma’lim
ve mechildiir. Ya’ni ma’limiyyeti ma’limiyyet-i Hak gibidir. Zira asar, sifatdan
istidlal olunur ve mechiliyyeti gayb-1 zatda miistakar olub cemi’-i uylin-1 esmadan
mubhtefi oldugidir. Aningiin cemi’ esya insan-1 kamili taleb idiib bulamazlar. Zira fi’l-
hakika yerde ve gokde degildir ki ma’lim medike ve sakaleyn ola. Ve bu cihetdendiir
ki erbab-1 berzah arasinda ihtilafat-1 fahise vardir. Ve insan-1 kamil hakkinda tatvil-i
kelam iderler. Ya’ni kimi redde ve kimi kabtile miite’allik s6z soylerler. Bilmezler ki
inde’l-bab olanlar sadrda olanlar1 bilmezler. Ve diinya goziiyle bakanlar ehl-i ahireti
gormezler. Nitekim ahiret goziiyle nazar idenler dahi ehlullah kimlerdir ne biliirler ve
Kur’an’da geliir: o ;fm N oy uuw o JJJM ~7%y [Ve onlar1 sana bakar goriirsiin, oysa onlar
gormezler.] (A’raf, 7/198). Salik-i karindas bu makamda dahi kelam vardir. Velakin
lal olmak gerek ve miitekellimin yiizin gormege a’ma olub ‘ayn-1 sabiteden bagka bir

‘ayn bulmak gerek. Bu kadar sana besdir. /21a/

“Asiklarin cam sebildiir erenleriin arasinda.”

Asik ile muhibb meyaninda fark budur ki muhibbin sifat-1 hubbi mu’tedil ve
asikin ifrat iizerinedir. Zira 1sk kesr-i ‘ayn ile ifrat-1 muhabbetdir. Aningiin Allahu
Teald’ya asik dinilmez. Zira sifat-1 celilesi hadd-i i’tidaldedir. Belki muhibbe deniliir.
Nitekim Kur’an’da geliir: < ,N) r-@*’” [Allah onlar1 onlar da Allah’1 severler.] (Maide,
5/54). Ve mahabbet zat ve sifatin izdivacindan hasil olan meyl-i ma’nevidir. Pes zat-1
vahidiyyenin sanidir. Zira zat-1 ahadiyye istigna-i tam iizerinedir. Ve ba’z1 mevazi’da
ki Hakk’a asik 1tlak iderler mahabbet-i miiteekkideye mahmildiir. Veyahit asikin
hali i’tibariyle mukabeleden nasi bi-hasebi’l-miisakele itlakdir. Nitekim Siileyman
Celebi Mevlid’inde geliir:

29 39
1

“Gel habibim sana asik olmusam.” Ya’ni “kabe kavseyn” i’tibariyle bana
asik ve sana ma’siik dirler. Ve bilakis feemma “kurb-i ev ednad” hasebiyle bana
muhibb ve sana mahbiib dirler, anin¢iin habibullah dinildi, asikullah dinilmedi. Zira
insdna gore mahabbet evvel-i derecat-1 1skdir. Mahabbet bir nlrdur ki nar-1 1ska
miieddidir. Ve nar-1 1skin hararet-i zaidesi muntafi ve zail oldukda liibbii olan
mahabbet-i miiekkide kalur. Bu cihetdendir ki fena-i kiilli erbabinin haline mahabbet
dirler, 15k dimezler. Zira asikin inniyat ve ta’ayyiinati1 yanub kiil olunca 1sk atesi pay-
merdlik itmis idi. Sonra ihtirdka salih nesne kalmadikda nar-1 1sk i’tidale avdet
eyledi. Anin i’tidali ise ndrdur. Egerci ki halet-i bekada dahi fi’l-ctimle hararet

bakidir. Aningiin Giilseni kelaminda geliir:
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“Bi-viictidum sk odi bilsem benim nem yandirir.”

Feemma bu hararet-i bakiye mestiirdur. Heniiz fena-i tdim bulmayan ussakin
hararet-i zahiresi gibi degildir. Pes bundan methim oldi1 ki /21b/ 15k berazihdendir ki
ublr ve fenési 1azimdir. T4 ki habibullah sirr ki zirvetii’l-makamatdir zahir ola ve ol

ki Esrefzade nazminda geliir:
“Ben bu iskdan bir nefes ayrilmam.”
Ve Yazicizade kelaminda geliir:
“Isk elinden gerekmez asld necat.”

Bu kelam ber-mukteza-y1 hiisn-i zan makam-1 1skda ifrat-1 galeyanda sadir
olmusdur. Pes bu mertebeden sonra gayet-i fena-i 1ska vasil olmamak 1azim gelmez.
Zird emr-i siilik tedricidir. Nazar eyle ki yeke sdh-1 cihan-1 hakikat olan Seyh
Abdiilkadir el-Geylani (ks) hazretleri makam-1 idlalden intikaline karib olan evkatda
riic’ ve andan evvel evanda terakki etti. Niteki Imam-1 Sa’rani (ks) keldminda
mazbutdur. Ve caizdir ki ol dii cenah sahbaz-1 tarikatin makaleleri ifrat-1 mahabbete
ya’ni mahabbet-i miiteekkideye mahmil ola. Ve 1sk didikleri halet mariza gore
mahilya didikleri sevda gibidiir, galib olsa ciinina miiedda olur. Velakin ciintin-1 15k
clintin-1 aklin gayridir. Ve 1sk ki “asaka”dan ahz olunmusdur. “Asaka” ise harekat ile
leblab ve erak didikleridir. Anlarla cihet-i miinasebet budur ki leblab ve erdk kat’
olundukda ziibiill ya’ni pejmiirdegi kabfll itdiigi gibi asik dahi ma’sikdan miinkat1®
olsa siddet-i hevadan ziiblll kabil ider. Ve reng-i rliyu doner ve dimislerdir ki 1sk-1
afif taltif-i sirr itmekde sebeb-i akvadir. Zira asikda mutlaka tevezzu’-1 hatir yokdur.
Belki hiim@im-1 hemm-i vahid eylemekdir ve hizmet-i mahbiib ana seker ¢ignemek ve
bal yalamak gibidir. Megerkim sultan-1 sehvetden nasi ola. Bu stretde zehr-i katil ve
semm-i heladhildir. Zira vesvasin makilesidir. Dirig ki insan nlir-1 1sk1 koyub nar-1
sehvetde stizan ola. Su kadar vardir ki /22a/ eger sehvetden murad sehvet-i hakikiyye
olursa ki sifat-1 mukarrebindir, bu siiretde nar-1 sehvet niir-1 mahabbet ve 15k ta’kib
itmekle ziydde memdiihdur. Bu sebebdendir ki kiimmel-i nasda kesret-i nikah vardir.
Nitekim <& sG> » J -~ [Diinydnizdan bana ii¢ sey sevdirildi.]*” hadisinde remz
olunmusdur. Elhasil kalb-i insan nfir-1 ef’al-i Hakk’1 mutéla’a itmege 15k ve riih-1
insan nir-1 sifat-1 Hakk’1 miikasefe itmege mahabbet ve siikin ve huzlr ve sirr-1
insan nir-1 zat-1 Hakk’1 miisahede itmege iins dirler. Bu mutala’alarin ciimlesi rast ve

diiriistdiir. Aningiin erbab1 rahmanidir ve bunlardan hari¢ olan ¢ep ii na-diiriisdiir.

206 Ahmed b. Hanbel , el- Miisned, c.ITI, s.128-199-285.
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Aningiin ashabi seytanidir. Var imdi kendi halini bu mizana kavime koyub vezn eyle
ta ki harekat ve sekenatinda kangi nisbetde bulundun ma’liimun ola. Sebil ve sirat ve
tarik meyaninda fark budur ki tarik-i matriik olan yoldur mutlaka, gerek mu’tadi’s-
siiliik olsun ve gerek olmasun. Sebil andan ehasdir ki mu’tadi’s-siilik olan yoldur.
Ve sirdt sebilden ehasdir ki mu’tadi’s-siilik oladukdan sonra ala sebili’l-kasd olan
yoldur. Ya’ni ol yol ki mu’tadi’s-siiliik ola ve anda asla iltiva ‘ivicac olmaya ana sirat
dirler. Binaen ala haza M\ Ly Uasl [Bize dogru yolu goster.] (Fatiha, 1/6)’de olan
vasf ya sifat-1 kasifeye mahmal veya sirat, tarik ve sebil ma’nasina me’hiizdur.
Kelam-1 Seyh Nazim’da (ks) “sebil” ile murad, fi sebilillahdir ki mebziil m’nasinda
orf olmusdur. Bunda makstidu maksada tesbih vardir. Zira makstid rizaullahdir ki
anin tarik-i bezl-i rihdur. Ve can ile murad riih-1 insani oldugu balada miirdir eyledi.
“Erenler”, “irenler” dimekdir. Ya’ni cemi’-i berzahdan abir ve kuyiddan mutlak ve
ta’allukdan mutahhar olub ef’al ve sifat /22b/ ve zat-1 Hakk’a vasil olanlar ve “haysii
1a haysii”de hatt-1 rahl-1 viicQid idenler. Pes Hakk’a irmek gafletden intibah ve sirr-1
vahdetden agah olmagladir. Ve caizdir ki erenler erkekler dimek ola, merdan gibi.
Zira bunlardir ki hakikatde balig olmuslar ve zenan gibi sifat-1 noksanda kalmayub
kemal bulmuglardir. Pes bunlar hakikatde erler ve sdirler sfiretde erlerdir. Seyh
Nazim’in (ks) muradi budur ki 1sk-1 hakiki ile asik olanlarin basi ve cani ve mal ii
menalleri Hakk’a irenler arasinda mebzil ve Hakk’a balig olanlar yolunda fedadir.
Zira gercek asik olan candan el siler ve hayat-1 bakiyi ifna-y1 viicid itmekde diler.
Bundan zahir olur ki irenler ve irenleri yine asiklar bulurlar. Ve anlarin kadr i
kiymetlerini yine anlar biliirler. Aningiin anlardan eazz esyay1 saklamazlar. Zira bu
tarikat ser-bazi isar yolidur, iddihar yoli degildir. Pes iddihar ehli olan ubbad ve
ziihhad 15k ve ma’stikdan ve 1sk ve ma’slika irenlerden bi-haberler ve meydan-1
hiinerde katliy-1 viicid oynayan erler ihlasdan bi-basarlardir. Eger ba-haber ve ba-
basar olsalar yolarina can u ser feda iderler ve anlar gibi aza ve ¢oga bakmayub rah-1
fenada bi-ser ii pa giderlerdi. Elhasil anlar Hak’dan mahctblardir. Zira naim-i uhrevi
ile kani’lerdir. Ve Kur’an’da geliir: o G '}w N J& o7 [Sevdiginiz seylerden
Allah yolunda harcamadikca iyilige eremezsiniz.] (Al-i imrén, 3/92). Ya’ni eger mal-
i mahbiib1 infak iderseniz birr ii cennete vasil olursunuz. Ve eger can-1 azizi bezl
kilursaniz berr ii kurbet ve vuslati bulursunuz. Pes herkesin kadr-i lokmasi mikdar-1
havsalasidir. Zira havsala-i sa’veye gida-y1 ukab giincayis bulmaz ve hutaf, hiimayla
hem-bal ve hem-pevaz olmaz. Ve bundan ubbad ve ziihhad ve ussdk meyaninda fark
mefthiim oldi. Ya’ni ubbad anlardir ki ibadat-1 ser’iyyede ihtimam iderler velakin
tarik-i /23a/ diinya degillerdir. Ve ziithhdd anlardir ki ahkdm ve evamir ile
kiyamlarindan maada kanaat ehli olmuslar ve zeharif-i diinyadan i’rdz kilmislardir.

Velakin heniiz nefsleri bakidir. Ve ussak anlardir ki zahirleri 4dab-1 ser’i muhafazada
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ve batinlar1 ta’allukat-1 diinyeviyyeden ve belki iltifait-1 masivallahdan miinkat1®
olmagla huzlir-1 maallahda olmuslardir. Pes anlarin diinyalar1 ve ukbalar1 Hakk’a
feda oldugundan maada cism ii canlar1 dahi mebzildiir. Soyle ki Hak’dan bedel bir
nesneye dest-dirazlik itmemislerdir. Zird Hakk’a bedel yokdur. Hakk’1 bulan cemi’
makasidi bulur ve cemi’ makasidi bulan kéh olur ki Hakk’1 bulmaz. Pes Hak’siz
masivayl bulmak da nedir? Faide ve haksiz cennete duhiilde nedir lezzet? Var imdi
bir hos fikr eyle ve talebin i¢iin bir matlab-1 a’la ta’ayyiin kil ki climle metalib anda
miinderic ola. Nitekim dirler: i o s G Jui &y o130 O b 3 a2l s [smafl Hakka:
anin U Jona¥ g ollasl U Y 331 5 3tadl Lo g o [Tlim hazine cennetin igindedir. Allah
buyurur ki hak O’ndandir. Fakir ismail Hakki1 Allah icin hakki soyler. Allah tasdik ve
terakki yoluna ulastirir. Allah’in verdigini engelleyen, O’nun engelledigini de veren

kimse olamaz.]
“Bu sozi arifler anlar cahiller bilmeyiib tanlar.”

Bu s6zden murad ebyat-1 hamse-i sabikadir. Mazmiini i’tibariyle s Ol 3o 2
odn D Al 5 el g AWy Ol [Arif, 4lim, abid, zahid ve Asigm anlamlarinin
aciklamasi daha 6nceden gecti. Bu nedenle onlar1 tekrar etmiyoruz.] mahsiil-i misra’
budur ki zikr olunan kelimat-1 irfaniyyenin remzini arif olanlar biliirler ve sirrini
anlar idrak kilurlar. Zira anlar elfazdan ma’aniye intikal ve ma’aniden dahi hakaika
irtihal eylemislerdir. Pes miilk i¢cinde melekit bulanlar ve melekiit i¢inde ceberit ile
asind olanlar mutala’a-i ceber(itda lahlita gamze salanlardan bu makiile ma’ani-i
hafiye hafi degildir. Zira noktada harfi ve harfde dahi noktay1 bila-vasita goriirler.
/23b/ Yoksa cahil ve mahclib olanlar ne biliirler. Aningiin boyle rumiz isitdikde
tanlarlar ve ta’acciib iderler. Zird anlara surr-1 hafidir. Elhésil hasdid-i insan-1
kamilden olan1 yine ebnéa-i cinsi biliirler ve ol husiisda ta’acciib eylemezler ve bunda
remz vardir ki meldike dahi insan-1 mahciib gibidir. Nitekim dimislerdir ki ; o152,
03 S 3 S oas [Ridvan, ta’acciibden ellerini birbirine kavusturdu.] Ya’'ni
melaike ba’z1 esrara vakif olduklarinda ta’acciiblerinden adet-i mu’tade iizre ellerini
biri biri lizerine ururlar ve ol ma’na anlara aceb geliir. Zird me’laf olmamislardir.
Nice me’laf olalar ki tecelliyat-1 zatiye ve anin iras itdiigi hakaik ve hiikm-i maarifin
insan-1 kamile ihtisast vardir. Zira meldikenin dahi gerci makam-1 semi’den hazz-1
vafirleri vardir. Aningiin ba’z1 havassi sefaret ile serefyab olmuslardir. Velakin
makam-1 basardan bi-behrelerdir. Ya’'ni insdn-1 kdmilde olan basar u basiret anlarda
mefkiiddur. Bu cihetdendir ki rii’yet-i didarn insdna tahsis iderler ve cennetde
meldike i¢iin miisdhede yokdur dirler. Zahir hal dahi buna karinedir. Zira melaike
cenah-1 vahid ehli olmagla makam-1 rii’yetde zii’l-cendheyn olan insan-1 kamil kadar

pervaz idemezler. Eger¢i anlar dahi huziir ve miisahededen hali degillerdir. Ve sol
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yerde ki melaike ta’acciib-kiindn dest-ber-dehan olalar sdirlerin hali nice ola.
Aningiin dimislerdir Ki: o5 Cimas 5 Ko ~ ;5 Ju [Abdal, savas korkusundan Kur’an’a
el koydu.] Ya’ni esrar-1 ilahiyye meclisinde tebeddiil tagayyiir kabiil iden avam-1
mii’minin istima’ina takat getiirmeyiib zahir mushafa el ururlar. Ve bunun ahkam ve
riisim1 bize kifayet ider dirler. Ve fehm itmedikleri nesneye kiifre haml iderler ve
kailini ikfar iderler. Nitekim “Seyh-i Ekfer” dirler kaile. Maahaza bizim yanimizda
ekferin dahi mahal-i sahthi vardir. Zird makstd kiifr-i bi’t-tagitdur. Bu kiifiir ise
tamam olmayub kemal bulmadikca iman-1 billdh sahih olmaz. Pes zemm iden
miinkirler min haysii 14 yahtesib /24a/ medhe tasaddi itmis olurlar. W . 4l 2
[Firdevs cenneti kafir icindir.] Imdi mii’min karindas sakin inkardan, zird si-i
hatimeye baisdir ve mukirr oldukdan sonra sakin hicabdan. Zira rii’yetden mahrim
olursun ve miikasif oldukdan sonra sakin yalniz asik olmakdan. Zird makstd-1 ash
ma’rifetullahdir, yalmz 1sk degildir. Zira nice 1sk-1 zaif vardir ki anda olan ma’rifet
dahi zaifdir. Fikr eyle ki bu lezzetden c¢asni-dar olanlar tabakat-1 ma’rifetde
miitekavitlerdir. Ey nicelerin avazeleri sark u garba irismisdir. Feemma nami zatina
galib olanlardandir. Vay niceleri kiise-gir buk’a-i hamiil olmuglardir. Feemma zati
namina riichan bulanlardandir. ] - Mf fﬁ\ L vU: [Bu Allah’1n diledigine verdigi bir
latuftur.] (Maide, 5/54). Ve sta .- w,: ' 2% [Rahmetini diledigine verir.] (Al-i
Imran, 3/74).

‘“Hac1 Bayram kendi banlar o sarin menaresinde.”

Haci aslinda haccdir, tesdid ile tahfifen cim-i sani yaya ibdal olunmusdur.
Haci, kasid-1 beyt dimekdir, eger hacc-1 stiri ehlinden ise. Ve kasid-1 Rabbi’l-beyt
dimekdir, eger hacc-1 ma’nevi erbabindan ise. Menare aslinda menveredir, mevzii'n-
nir ma’nasina, menar gibi. Burada murad me’zenedir. Ya’'ni ezan virecek mevzi’.
Bunda sehr-i kalb i¢iin bi-tariki’t-temsil cdmi’ ve minare isbat-1 immeti muradi
kendinin ehl-i kalb oldugini1 beyandir. Ya’ni Hac1 Bayram-1 Engiiri makam-1 kalbe
kadem basub halki Hakk’a da’vet eyler ve perisan-1 hatir olanlar1 cem’iyyet-i dile
nida kilur ve tevecciih-i ahadiden hissemend olmaga delalet ve irsad ider. Bunda
ezan ve imamet sirrin1 cem’ vardir. Ya’ni ehl-i irsadd olanlar Hakk’a da’vetleri
cihetinden miiezzin gibidir ve metbi’ ve muktedi olduklar1 vechile imam gibidir. Pes
ezan-1 slirf ezan-1 ma’neviye ve imamet-i siriyye imamet-i ma’neviyyeye remz eyler.
Sual olunursa ki /24b/ ehl-i irsad kimdir? Cevab budur ki tecelli-i ilmi mertebesinden
tecelli-i ‘ayni payesine giizer ve ba’de’l-ilm ‘aym ile miitahakkik olandir. Gerekse
ba’de’l-’ayn tecelli-i Hakk’a tabakasinda takattub eylesiin ve gerekse eylemesiin.
Zirad kutbiyyet irsad iizerine zaid bir emirdir ki makamatdandir, saltanat gibi. Pes

bundan zahir old1 ki tecelli-i ilm1 ehli her ne kadar makam-1 ilmde vasiu’l-meydan
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ise yine miikasefesi nakis ve havsala-i miisahedesi tengdir. Aninciin anin sadasi
cikmaz. Zird sadasi ¢ikmak nef” iizerine dairdir. Fikr eyle ki miiezzin olan asilda
sayyit ve cevheri olandir. Ta ki nidas1 ba’ide balig ola ve maksiid-1 da’vet husile
gele. Iste bu miiezzin miirsid-i kAmil stiretidir. Zird miirsid-i kAmilin nida-y1 da’veti
me’miir oldug mahalle dek vasil olur ve belki o Jj%\ijv &f ¢ 5 [De ki ey Kafirler.]
(Kafirn, 109/1) ile’l-ahir saddsiyla meyan-1 masrik ve magribi doldurur ve tilaveti
3o 4y 3 [De ki Allah birdir.] (ihlas, 112/1) ile’l-ahir ile zemin ii Asumén arasini piir
kilur. Soyle ki enfiis i afakda olan sirk —i mutlakdan teberra idiib sirr-1 tevhid ile
dertin1 ve birtin1 mal-a-mal ider. Ve ol kimse ki sayit ve cevherl olmaya fi’l-hakika
mansib-1 ezdndan ma’z{l ve derece-i i’lamdan sakitdir. Iste bu miiezzin miirsid-i
nakis stretidir. Zird keyfiyet-i ezani bilmez. J;& ik 3y [Ay icin de bir takim
menziller tayin ettik.] (Yasin, 36/39) sirr1 iizerine makamat fehm eylemez. Darb-1
hadid-i barid eyler ve kuliib-1 nas1 fi’l-hakika Hak’dan tenfir idiib irsad didiigi
makalatinda hezeyan soyler. Pes nice uhdesinden hur@ica iktidar1 olmayanlara taklid-i
mansib-1 ezan idenler mes’{il olurlarsa yemin i yesar1 farka kadir olmayanlara dahi
taklid-i riitbe-i hilafet idenler muhasebe olunurlar. Zird umir-1 diniyyenin zahir ve
batinin1 ikamete miiste’hil gerekdir. A’ma kaid-i halk olsa nedir faidesi? Ve bani
/25a/ hadim olsa nedir iadesi? Suél olunursa ki sirr-1 da’vet olan minare kacdir?
Cevab budur ki usil-i esma {iizerine on ikidir. Yedisi fendya nazirdir, minarat-1
haremullah gibi ve besi dahi bekaya dairdir minarat-1 harem-i nebevi gibi. Bundan
fehm olundi ki Seyh Hac1 bayram-1 Veli hazretleri minarat-1 mezkire {izerinde erbab-
1 isti’dad1 da’vet eyleyiib miicab oldilar. Aksemseddin ve sahibii’l-Muhammediyye
Yazicizade ve Esrefzade ve sairlerin icabetleri gibi. HusGisa ki nefs-i nefisleri ab-1
hayat-asa fayz-bahs zindegani-i cavid olub Burusa’da astide olan Hizir Dede el-
muk’ade reside oldi ve andan sir-1 veldyet dest-gir-i Seyh Uftade olub andan
namzed Seyh Hiidayl olmak iizre sohret buldi. Ba’dehii sahin-var Seyh Lokma
Efendi sdh-sar-1 himmetine kondi. Ba’dehii ol ni’met-i lezize ma’rifet-i matbah-1
isti’dad1 Zakirzade Abdullah Efendi’de peveris-yafte seyhim senedim hatimetii
ehli’t-tevfik hulasatii sirri’1-hallifi ale’t-tahkik siimmiye Ibn Affan es-Seyh es-Seyyid
Osman Efendi’nin ¢asni-bahs-i dimag-1 cani oldi. Nitekim asarinda sirrina intikal ve
envarindan afitdbina irtihal olunur ve zikr olunan ehl-i velanin ciimlesi zamén-1
hayatlarinda astide sardy-1 beld ile olub cevr-ile geldiler gitdiler. Zira Kur’an’da
geliir: U»J\; oY) bl e u"" JQ e VUA.@ [Boylece biz her peygambere insan ve cin
seytanlarin1 diisman kildik.] (En’am, 6/112). Ya’ni erbab-1 niibiivvet-i tahkikiyye ki
ehl-i viicddur. Ashab-1 niibiivvet-i 6rfiyyeden mesaib ii rezayayi tevariis eylemisler

ve herkes derdi kadar sz sdylemislerdir. ;4 ;= e &l i~ [Allah insam en iyi sekilde
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odiillendirir.] Ve bu nezil-i mahriise-i Burusa suyyinet ani’l-be’sa es-Seyh Ismail
Hakki 3 wje 5 J=dl 5, & 25 [Allah’in sereflendirdigi parlar ve refahi artar.] /25b/
Mezkilr ¢k o LT SY5) [Onlar babalarimizdir, bu nedenle de onlarin benzerlerini]
Ma-sadaki olan kiibera-i hakikatin tufeyl-i maide-i ma’rifetleri olmagla bera-y1 ihya-i
nam-1 selef bin yiiz on sekiz tarthi evahirinde bu cevahir-i kelimati keside-i silk-i
tahrir kilub niihtir-1 ihvan-1 tarikata ta’lik eyledi. Maksad, isticlab-1 dua-y1 hayr
oldugi ayine-i havatira rsendir. Vallahii hiive’l-veliyyii ve minhii’t-tecelli bi-kiilli
sirrin hafiyyin ve celiyy. Ve restliihli hiive’l-mazharu’ul el-evvel el-aliyy. Ve alihi
hiive’l-musalla aleyhi fi’d-dehri’l-meliyy.
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SONUC

Bayramilik’in kurucusu kabul edilen Hac1 Bayram Veli nin “Calabim bir
sar yaratmis iki cihdn aresinde”, dizesiyle baslayan meshur siirini, Celvetiyye’nin

seyhlerinden Ismail Hakki Bursevi serh etmistir.

Bu serhte 6zellikle su konular {izerinde durulur: Siirde ana tema “Kalp’tir.
Haci1 Bayram Veli, “Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde” dizesinde, sehir
manasina gelen “sar kelimesini, rumuz olarak kullanmistir. Bundan asil kastedilen
ise goniil yani kalptir. Bursevi de Ozellikle kalp lizerinde durmus ve kalbi, insanin
disa ait (afak?) ve ice ait (enfiisi) giiclerinin tiimiine yoneticilik yapan krallar kralidir,

diye tarif etmistir.

Kalp, Allah’t sevmenin ve tanimanin mahallidir. Ayn1 zamanda kalp,
sevgilinin goriilecegi, miisahede edilecegi bir yerdir. Nasil ki sehrin imar
edilebilmesi icin tas, toprak gibi malzemelere ihtiya¢ varsa kalbin de asil gorevini
yani miisahede ve miikasefeyl gerceklestirebilmesi i¢in bir imarete yani tasfiyeye
ithtiyaci vardir. Onun tasfiyesi ise Hac1 Bayram Veli’nin siirinde ifade ettigi, aym
zamanda Bursevi’nin de serh ettigi gibi manevi bir yolculukla miimkiindiir ki bu seyr

i siiliik olarak ifade edilir.

Kiginin seyr ii siilikta yol alabilmesi i¢in bir rehbere ihtiyaci vardir.
Tasavvufta miirsid olarak ifade edilen bu rehber, ayn1 yolu kat ettigi icin miiridine bu

yolda rehberlik eder; zorluklarla miicadeleyi ona ogretir.

Kisinin kalbini ma’mur hale getirebilmesi, marifetullah1 kesb edebilmesi
zikrullahla miimkiindiir. Kisi her zikrettiginde kalpten hicaplar kalkar ve kalp,
Allah’1 tanimanin, marifetin mahalli haline gelir, seven ayn1 zamanda sevilen bir kul

olur.

Seven ve sevilen bir kul olmak ayn1 zamanda rizay1 da gerekli kilar ve kul
Allah’tan gelen celal veya cemal her tiirlii fiiliyata raz1 olur. Bu celdl veya cemal
olarak goriilen islerin nereden geldigini bilir ve bunu tefekkiir eder, itiraz etmez. Bu
hale gelebilmek ise ariflerin ve asiklarin isidir. Ciinkii onlar, kendilerini bu yola feda

eden, cesaretli ve korkusuz kimselerdir.
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Siirde ve Bursevi’nin serhinde 6zellikle “arif” kimseler tizerinde durulur.
Bu soylenenleri ariflerin anlayabilecegi, marifet bilgisine onlarin sahip olabilecegi

ifade edilir.

Haci Bayram Veli’nin ve arif kimselerin, kalp sehrinin minaresinden insanlar1

bu marifet bilgisine ¢agirdiklari, davet ettikleri sdylenir.

Bu eserde iizerinde durulan ana konular -kalp, miirsid, miirid, zikir, arif,
marifetullah vs. gibi- ayn1 zamanda tasavvufun ve diger mutasavviflarin da ana

konularidir ve bu alanda pek ¢ok eser mevcuttur.
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